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1969'da Mara§ Ticaret Borsasi'm kurar. Birgok dernegin kurucusudur. 
12Eylul1999'davefateder. 

Merhumun Marasjta yardimci olmadigi hayir hasenat yapmadigi 
kurum yok gibidir. O Mara§'in hayir hasenat isjnde yuz akidir. 

Evlatlan da hep Marag'ta babalarmin yolunda yurumus^ yuruyen 
insanlardir. 

Birinci hanimindan olan Sakip Bey Turkiye gapmda bir kultur 
insanidir. HafizAli Efendi yeti§tirmesidir. Dedesinin karakterine sahibtir. 
Hafizdir. Musikide, edebiyatta ustaddir. Ehl-i tariktir. Qok buyuk bir 
beyefendidir. Dedesinin yolunda yurur. 

ikinci hanimindan gocuklan Kamil r M. Emin, Mahmut Ankan ehl-i 
kamil, hayatta muvaffak olmu§ insanlardir. Bir yaramaz isjerine 
raslanmami§tir. 

Ikinci hanimdan olan ug kardesjn buyukleri Mahmut Arikan'dir. 
Bizim her i§te yanimizda oldugu gibi bu kulturei hizmette de basjndan 
beri ortagimizdir. Destekcimizdir. 

O Borsa ba§kanidir. Ticaret ve sanayiye yatkm oldugu kadar kulture 
siyasete de yatkindir. Ilgilidir. Alakalidir. Bu ise goniil vermis, biridir. Her 
destekarayisjmtzda hemen oneatihr. Yeter ki bu isjeryurusun, bu bosjuk 
dolsun der. 

Allah ondan razi olsun. Kazancma bereket versin. Onun gibilerin 
sayisim gogaltsm. j§te goruyorsunuz destegi sayesinde bu eser ortaya 
cikiyor. Mara§, icinden gikmi§ buyuk mutasavvif alim Sagaklizade'ye 
kar§i onun sayesinde gorevini yapiyor. Onu dunyaya tanitiyor. 

Herneyse her igte ewela Halika guvenerek yola devam ediyoruz. 
Yeni eserlergkarmak uzere Allaha ismarladikdiyoruz. 
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TAKDiM 



Sasaklizade 90k yonlu bir alim. Bir^ok kitap yazar. Ancak bir 
tanesi farkhdir, £ok az kitap yazilan bir alandadir. O da ilimlerin tasnif 
edilip degerlendirildigi alandadir. Bu telif ettigi kitabin adi 
"TertibululuiTTdur. Yazildigmda ses getirmistir. Dunyada 90k az el 
yazmasi vardir. Yeni de bir baskisi yapilmi§tir. 

Musliimanlar bu tur khaplan ilimleri tanitmak i^in yazar. 
Ilimlerin evveliyyetlerini gosterir. Onemlilerini ba§a koyar. Toplum 
i^in elzem olanlan one cikanr. Olmazsa olmazlanna farz der. ikinci 
derecede (inemlilerine ge9er. , Bunlara da vacip der. Sonra da zarar 
verenleri ele ahr. Bunlann zarar veren noktalanna isaret eder. Tenkit 
eder. Ya kismen ahr, veya temamen ret eder. Miislumanlari o ilimlere 
kar§i ikaz eder. ■ 

Eski tabirle faide getiriyorsa te§vik eder. Tergib eder, Zarar 
veriyorsa terhip eder. Tabii bu arada bu ilimlerin Hismen tedvin tarihini 
de verir. Temel eserlerini gosterir.. §emasim cizer. Yer yer ozetler. 

Islamiyyet bir du§Unce sistemidir. Bit* 4°ktirindir. Bir ce§it 
felsefi sistemdir. Bir dunya gfyiistidui. Belki de dunyada var olan 
diinya gorusleri icerisinde en kapsamh olanidir. Qok alana girmistir. 
Fizik metafizik alanlidir. 

islam insamn fttratim korumayi esas alan tabiata paralellik 
arzeden tabii bir dindir. Varligi var eden tabiati yaratari, tabiatta insanin 
yerini bilen, vaz'eden, Yaradanin insan 19m ta'rif ettigi hayat sektidir. 

Insan Yaradana gore yeryiiziinu ini^r i^in yaradilmis halifedir. 
imtihan 19m burdadir. Burda hayatma, e§yaya, yaradan adina sekil 
vermekle miikelleftir. Bu vecibeyi hakkiyle yerine getirdiginde yani 
amel-i salih yaptiginda, tabiati ifsad etmediginde cennete gidecektir. 
Orda ameline, azigina gore bir yer tutacaktir. 
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Ahireti kazanim derken burda da miikemmel bir durus 
arzedecektir. Kendine zarar vermiyecek, hemcinsini uzmeyecek, tabiati 
ifsad etmeyecektir. Kamil insan olacaktir. Yam iki tarafli kazanacaktir. 

Yok boyle hareket etmezse §eytani yapisi one cikacak, kendine 
zarar verecektir. Muhteris olacak, doymayacak, tabiata zarar verecektir. 
Fasik olacak, irade, idrak ve §fiururiu torpiileyecektir. Dikis. tutmaz 
olacaktir. Kendine hakimiyyeti yitirecektir. Yiicelecegi yerde 
siiflilesecektir. Maksadini yitirecek, gorevini yapmami$ olacak, olecek 
ve Cehenneme gidecektir. 

Boyle olunca diinya ve ahiretini yitirecektir. 

Cennet de Cehennem de ebedidir. imam olmiyamn yeri 
Cehennemdir. Ora onun yurduduf. Imam olan Cennete gidecektir. 
Ancak giinahi fazlacaysa once bir miktar azap gorecek sonra Cennete 
gidecektir. imam olanlar Cenneti buldugunda ebediyyen orda 
kalacaktir. * 

Cennet bellidir. Ni'met yeridir. Dile almasi, buldugunda 
kalmasi kolaydir. Ama Cehennem oyle degildir. Dile almasi da, girip 
kalmasi da kolay degildir. Cehennem ate§i nar-i beyzadir. Tiikenmez 
atestir. Yakiti insan ve tastir. Insamn ikrah ettigi, tiksindigi her ceza 
ordavardir. 

Unutmayalim, yanmak da kolay degildir. Burda da ornegi 
vardir. Ancak ordaki atesle burdaki ate§i kiyas etmek mumkun degildir. 
Burda yanma olum getirirken, ordaki get irmemektedir. 

Netice diinya oyun yeri degildir. Insan kemale yiirumelidir. 
Azik yapmalidir. Yasiyan insan i9in iki miivekkel melek vardir. Bunlar 
insan icin katiplik yapmaktadir. iyiligini ve kotiilugunil yazmaktadir. 
Aynca her uzvun bilmedigimiz bir hafizaSi vardir. 6lup mah§er 
meydamna du§tugumiizde, hesaba cekildigimizde defterler ortaya 
konacaktir. Uzuvlar §dhitlik yapacaktir. O halde insan icin mutteki 
olmaktan ba§ka bir care yoktur. 

Insan hukuk insam olmahdir: Terbiyesini takinmalidir. Ahlakla 
kemale yiirumelidir. 

BSyle olunca da insana enevvel'a lazim olan bilgi ilm-i hal 
bilgisidir. Yani kisiye leh ve aleyhinde olan davranislari bildiren 
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ilimdir. Ne farz ne vacib ne stinnet ne haram vs. bunlari bildiren 
ilimdir. 

Kisi Once bunlari bilmelidir. Bilmezse davramslarina perspektif 
ayarlayamaz. Hukuki harekete ulasamaz. Ahlaki temeller iizerine hayat 
kuramaz, Dogustan AHahin verdigi vicdan, merhamet gibi degerlerini 
gelistirmek bir yana yitirir. Tahripkar olur. Dur durak bilrnez. 
Zaptedilemez. Bir kendine 9ahsir. Bencil olur.Zulmeder. Z|limle§ir. 

Her insan anasmdan -Islam fitrati iizere dogar. BSyle olunca 
miisluman ana baba 90cugonmn egitimine dikkat eder. Ona farz olan 
Kuran okumasini belletir. Namaz kilacaktir. Yeteri yeya fazlasi kadar 
Kurandan ayet sure t ezherletir. Namazliklarinda eksik birakmaz. Namaz 
onun Hakka tapmasmu hakperest olmasmi saglar. 

Yanisira ilm-i halini beller. Ahkam-i seriyyeyi ogrenir. Toplum 
sistematigini kavrar. Nasil kazamlir, ne yolda harcamhr, fakir ne? 
Hakki ne? : Ummet nasil olunur? Helal ne, haram ne? inancla diinya 
goriisU nasil kurulur. Biitiin bunlarm.tedrisatm yapar. 

Sonra da 6I9U adab kazanan insan cemiyyete suriilur. Birakilir. 
O da Allah adina tabiati istismar eder. Kullamr. Kendini kendine 
emanet bilir. Tabiat dahil her seye kardes gibi davranir. 

Ancak insamn bir is goturme kapasitesi vardir. O kendi 
ta'biriyle bir koltukta iki karpuz gotiirmez. Genelde bir karpuz gptiirur. 
O da isidir. Dini de onun yanisira goturebildigi kadar gotiirur. 
Ku9tikken a§ilar, ogretir davranis halihe getirirsen hasseten yuk 
degilmis gibi gotiirur. Tabii bazilarimn da ilim bazinda isi budur. O da 
fazlasiyle goturebildigi kadar gOtiiriir. Topluma onde"rlik eder. 

Boyle olunca da toplunia inan9 konulan akaid ifmi tarzihda 
verilir. Genis kitleler dini ihtilafsiz sever, ihtilaflr gotUreniez. 
Kaldiramaz. Ruhunu sikar. Allah inanci evvela onun i^in ask olayidir. 
Al'laha inanmis i9inde yakalamistir. Ona inancmda §Uphesi yoktur. 
Onun tabiatta isini rasgetirdiginde 1 elihi g6rmektedir. Yardimini 
hissetmektedir. YUreginde sicakhgini duyrriaktadir. 

O halde ona ozet yeter. Tanitrriak yeter. Bir olan Allah y tan 
miinezzeli tek kalem g6tttrecegi kadar anlatmak yeter. Zaten ideale 
oynasan, fazla anlatsan, versen kaldiramaz. 
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Akaidin fazlasma, delillisine kelam denir. Onu alim gotiiriir. 
Kalb kafa dini gotiirenler gottirur. Lazimdir. (^tinku dinin diismani olur. 
Kabul etmeyeni bulunur. Toplumda fesat 9ikaran eksik olmaz. Toplum 
diismanlari toplumun i9inde her zaman cirit atar. 

Iste bu ilimle muzeyyen, silahh alim onlan susturur. Cevaplar. 
Toplumu fitne fesattan korur. 

Ancak kelam gibi 90k delilli, mtinakasah ilimleri toplum 
gottirmez. Onun 19U1 tarihte; musluman alimler toplumu biraz bu 
ilimden korur. Ilmi topluma indirgemez. Indirgenmesine karsi 9ikar. 

Ama egitim seviyesi yukselen topluma din delilleriyle 
gotiiiebildtgi nisbette verilirse iyi olur. Ney ne i<?in bilmekte faide 
vardir. Taklid asamadrgin yerde baslamahdir. Taklid tembeliigin 
karsihgi olmamahdir. 

insana nasil hareket edecegini belletirsiniz. Hayata surersiniz, 
Artik o bit ise bir sanata yonelir. Yonelmesi de gerekir. Yoksa ge9im 
yapamaz. Ge9imse birilerinin ihtiyacim karsjlama bedelidir. 

Bundan sonra vacib ilimler gelir. Bunlar tip ilmi gibi ilimlerdir. 

Bu tur ilimler farz kabul edilmez. 

Zira arkasi 9oktur. Toplumlar gelistikce de arkasi fazlasiyla 
gelir. Siz bu sartlar altinda insana sen hayati goturmek i9in ne lazimsa 
belle diyemezsiniz. 

Ancak tQpluma sunu dersiniz. Soziinde muhatabi toplumla 
beraber devlette olur. 

Siz toplum olarak teknik manada varliginizi gotiirmek, 
surdttrmek i^in ne ilim var belleyiniz. Belletiniz. Her 9esit sanatkanniz 
olsun. Her isj yapaniniz olsun. Bu size vaciptir. Yoksa varliginizi 
gotiiremezsiniz. 

Hastalanan doktoru bulsun. Ev yapan muhendisi bulsun. 
Elektrigi bozulan yurt disindan adam aramasm. Toplum sanatta, 
teknikte disan muhta9 olmasin. Kendi yagiyla kayrulsun. Baskasi 
ondan yag alsin. O baskasindan almasm. 

Hasseten erkek sanat sahib i olsun. Bir i§ tutsun. Onu da tarn 
tutsun. Tarn tutmak kaydiyla baska bir i§te tutsun. Veren el olsun. 
Gii9lu olsun. 
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Ihtisas gerektirdigi 19111 bu tiir ilimleri ogrenmeye vacib dersiniz, 
Kisinin aynca bir sanat sahibi, is. sahibi olmasma vacib dersiniz. Her 
sanati kisi belleyecek farzdir deyip toplumu zora sokmazsiniz. Altindan 
kalkamiyacagi seyle miikellef tutamazsmiz. 

Devlet olarak hele yirmirici asirda vacipleri iyi takip edersiniz. 
Beyin go^iin engellersiniz. 

Her ilmi yurdunuza getirirsiniz. Her teknolojiyi yurda ta§irsimz. 
Dike insanini gecim sahibi yaparsimz. Toplumu giiclendirir, kendini 
savunur hale getirirsiniz. Baskasina muhtac olmaktan 9ikarirsiniz. 

Buna yirminci asirda cagm online gecme diyoruz. Toplumda her 
seyin ilmini yaptiriyoruz. Tabiati ogretiyoruz. Yapismi gosteriyoruz. 
Ilmi teknolojiye ceviriyoruz. Tabiata hakimiyyet saghyoruz. Tabiati 
istismar ediyoruz. Teknolojik giicii elimizin gticune katiyoruz. Diinyada 
gii9lu oluyoruz. Ugrasjlmaz, basedilmez oluyoruz. 

Vacip ilimlerin mu§ahhasi oidugu gibi miicerred olani da vardir. 
Bu miicerredlerde lazimdir. Onlar da du§uncenin tabiata paralelligini 
saglar. Insanin mantik di§i hareketini engeller. Toplumu temel 6l9ulere 
ulastirir. Diisuncenin tabiata hakimiyyetde 9ikmazlanni ortadan 
kaldirir. 

Toplum bu tiir ilimlerle de zithklan, abesleri olmayan azesatirli 
efsaneli medeniyyetlere ulasir. Diinyaya ornek olur. Az 9alkalamr. Ge9 
yikilir. 

tlmin boyle farzi vacibi siinneti oidugu gibi harami mekruhu 
olanlar da vardir. Bunlarm ogrenimi toplumu aileyi ferdi hayatta zora 
sokar. Birbirine dii§man yapar. 

Onun 19m de topluralarm bu hususta bilgilendirilmesi, ikazi 
sarttir. Sonra her ilim de ilim degildir. ilim olsa bile ogrenilmesi kar 
getirmez, §art degildir. Ne gibi? Sihir gibi. 

Biz §6yle inaniyoruz. Bura bir dunya. Biz burda imar i9in vanz. 
bakimdan her birimiz yeryuziinu imar i9in bir halifeyiz. Bizden once 
bu is. 19m gorevliler cinnilerdi. Basjari da seytandi. Onlar 
beceremediler. Allah bizi yaratti. Gcirevi biz aldik. Ancak seytan bizim 
yaratilisimiza kar§i 9ikti. Buyuklugumuzu isbat ettik. Kabul etmedi. 
Allah huzurundan kovdu. O da flkrini isbat 19m kiyamete kadar vakit 
istedi. Allah verdi. 
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O bizitn dusmammiz. O bizi dalalete dii?urmek i<?in 9ah§ir. 
Bunun iqin turlu tiirlii yol dener. Duygulanmizla oynar. Vesvese verir.. 
fyimizden insanlar ayarlar. 

Onun bir giictt vardir. Bazi insanlar onun emrine girer. O giicii 
guciine katar. Kazan9 temin eder. Ederken de onun arzulanni yerine 
getirir. Toplumu ifsad eder. Aileleri yikar. Akillan durdurur. Yiiruyen 
toplumu yuruyemcz yapar. 

Yani biri fikrini isbat eder. Insam, inan9 dajresinden 9ikarir. 
Dalalete du§iirur. Obiiru kazam? saglar^Buiisj^sihir deiler. 

Bu tarihin her doneminde olan bir ilimdir. Yayginlasniasinda 
Babil'deki Yahudilerin emegi foktur. Bu gunde, ya§iyan bir vaktadir. 

Biz seytamn §errinden Allaha siginiriz. Her i§te Allah bizi 
ondan kbrusim, onunla bizim aramiza perde atsm i^in "Euzti besmele" 
9ekeriz. Istiaze yapanz. Allaha hakkiyla inanmaya 9ah?ifiz. Bfiylece 
onun dairesi disina 9ikariz. Diyelim gaybi bilmeyi Allaha veririz. Onun 
u§aklanna ulastirdigimn yamlma payh oldugun kabul ederiz. Amacim 
kotu buluruz. 

§unu biliriz. Sink toplumu- fesada ugratir. Tabiati istismar 
9izgisinden 9eker. ilme bagli gii9 olu§turmadan uzakla§tirir. Toplumu 
hukuk disma ahr. Ferdde intikam duygusunu kdrukler. 

Velhasili mi sihrin yayginla§tigi toplumda ya§amlan gortilen 
fitne fesat ba§ka hi^bir zaman ya§anmaz, gorulmez. 

Onun iqm din, Islam hukuku sihirbaza en agir cczayi verir. 
Islam dini sihri yasaklar. Sihre ilim olarak kar§i 9ikar. £6zmek i9in 
bilen olursa yeter der. ( ' 

S ihir bir ger9ektir. I9inde §eytan, §eytaniyet vardir . Peygambere 
dahil yapilmistir. Varhgi ayet hadisle sabittir. Oturmu§ toplum 19m 
sihirden uzak olmak §arttir. 1 

Sihir ilimdir. Ancak i§ti|ali : haramdir. 

Yine bazi ilimler Vardir. Felekiyyat iistunedir. ilm-i ritidim gibi. 
Bunun bir yildizlari ilim alahi olarak goreni vardir. Din ona bir §ey 
demez. Zaten dliiin kitabinda var. Cttnku Allah' in ayetleri. Bunlar akh 
olafilara ibretlik olanlar. Kainaim yaratihsj insamn yaratili§indan buyiik 
olay. Yildtzlar, Vernier Allah' in varhgina birligine deliL Kuran-i 
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Kerime gore vaktiyle dunyamiz, gune§imiz bitisjkti. Dumandi. Allah 
ayirdi. Soguttu. Safhalar d&iresinde bu noktaya getirdi. Yildizlarin da 
dogumlan olumleri var. Bunlarin da birle§meleri bir seye isaret. 
§imdiye kadar insanlar ySnleri bursar sayesinde buldu. Bunlar olmasa 
bizde zaman mefhumu olmazdi. Var ki iistlerinde ne varliklar var. Ama 
mekanlan, zamanlan farkh. insanlar bunlar ustune 90k yol alacaklar 
ahir zamanda. 

Bundan onceki dinlerde bunlar ayet olarak sunuldugu gibi 
olaylara i§aret sunulmu§. Bunun bilgisj verilmis. Demek gerekti. Ama 
seytan var arada. isareti unutturmu§. Olayi yildiza burca verdirmis. 
Yildizlan, bur9lari Halik gibi etmis. Tabiati tanimayan insan buna 
kanmi§. Sorumsuz ahiretsiz din i§ine gelmis. iste bu eski kiiltUru Hz. 
Muhammed'den (S.A.V.) bugiine getirenler var. Halbuki bu dinde 
yildizlarin-burglann bu yonu pek verilmemis. i§lenmemis. Neden? £ag 
i^timaiyyat 9agi. insanin tabiati 9dzecegi 9ag. Onun iistunden Allaha 
yurtiyecegi, daha saglikh bilgi uretecegi 9ag. Tabiatin imanmn 
hizlanacagi, dunyanin ku9iilecegi 9ag. 

1 iste insanoglu bu eski felekiyyat bilgisini gtine ta§iyor. Her isin 
bilgisi, bilgisinin i§areti onda varmis. gibi hareket ediyor. £ok zaman 
tabiati tabiata veriyor. Savas. yapacak, hazirhkdan ziyade onu galib 
getirecek gunii arryor. Sonra da maglub oluyor. Tiikezliyor. Milletin 
kaderiyle oynuyor. Buna da bugtin Astroloji deniyor. 

Din bunu yasakhyor. Ilm-i nticumu buna alet etmeyi istemiyor. 
Her seyin tabiata bagh ilimler tistunden yurutulmesini istiyor. Qiinku 
insanin tabiati kullanacagi, 90zecegi nokta satih ora. Tabiatin kahunlan 
Allahtan. insan onun sirtinda, o insana musahhar. Onun iistunden 
Allaha yurumek insana daha uygun. Qiinkii insan akil, kalb, izan, idrak, 
suur vs. Onun ustiinden yiiriiyup bunlarin hepsini a9ar* besler. Bu da 
insanda sarsilmaz durus. yarafir.. 

islam tarihinde §u sekil hassasiyyetler de var. 

Madem dtinya imtihan diinyasi. Sonsuzun hazirhgi sonluda 
hazirlaniyor. O halde insan biitun amm degeflendirsin. Azik yapsin. 
Madem dontis yok. Burdayken en yiiksek mertebeyi yakalasin. Vera' 
takva sahibi olsun. Riza makamina ula§sin. Kalbini hevayi kabul etmez 
hale getirsin. 
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Kotuliigii yapmasin. Kotiiliige g^turen yollara dii§mesin. Her 
§eyi israf etmeden kullansin. Karannda biraksin. 

Yesin, helalindan yesiti 90k yemesin. Yerken midesinin birazim 
suyla doldursun. Birazim bos. biraksin. Yemek de bir zevk. Bu zevkin 
miSbtelasi olmasin. Bu zevke 9akilip kalmasin. Yesin ayaga kalksin. I§ 
tutsun. Bu zevki vesile etsin. Ruhani zevklere ula§sm. 

Musiki de boyle. Insanin kotti duygularini bununla tahrik etmek 
mumkiin. Insanin ruhunu 6lgunle?tirmek, suflilestirmek bununla 
mumkun. Soziiyle de miirhkun narhesi ile mumkiin. ! 

Musiki kottiye kullamlsin. insani fasik yapar. Fiska gotiirur. 
Biitiin ruhi degerler bununla tahrip edilebilir. 

Ama ayni musiki ile biitiin iyi duygular tahrik edilebilir. 
Canlandirilabilir. Harekete ge9irilebilir. Hatta en metafizik duygular 
bile islenebilir. Kii9ukken buyutulebilir. U9SUZ bucaksiz hale 
getirilebilir. Fiskin onii kapatilabilhv insan sufliyyattan 9ekileblir. 
Lahuti aleme ahnabilir. 

O bakimdan musiki de 90k ele ahnir. Yazihr. Lenten 90k 
aleyhine konu§ulur. Hatta kantarin ucu biraz musikinin aleyhine 
ka9irilir. 

i§in garibi tenkid edenlerin pek musiki bilgisi de yoktur. I9ine 
giribte bunu iyiye kullanahm, bunu yolunu geli§tirelim dememi§lerdir. 
Sadece tenkid etmislerdir. Hatta Hz. Peygamber zamani itibariyle 
dUnyada en az mttzik kulttirune sahip olan Arap toplumu seviyyesinde 
tutahm demi§lerdir. 

Bunu en giizel 9izgiye getirenler Osmanhlardir. Veya genelde 
Turk devletleridir. Turklerdir. 

Bugiin bizim i9in en buytlk mutluluk bu 9izginin devamidrr. Bu 
9izgide musikinin diinya dili haline getirilmesidir. Insanlann hizmetine 
sunulmasidir. Makinalasmi§ diinyada insan ruhunun ustiinde olu§an 
baskinin ahnmasidir. Davud (A.S.)'in yolunun a9ilmasidir. 20. asirda 
insanhk i9in bu en bUyiik ihtiya9tir. , 

Islam tarihinde en fazla tenkid f goren ilimlerin ba§mda bir de 
felsefe gelir. Bunun ger9egi nedir? 



18 



Musliimanlar once islami ilimlerin temelini atar gelistirir. Sonra 
da farkli ilimlereyonelir. Bu nasi] olur? 

Evvela mtislumanlik ilme kar§i degil. ilim mtisltimanlarin yitik 
mah. Qin de bile olsa alinip gelinebilir. 

Oyle de olmus/tur. Musliimanlar devlet olarak sistemi 
oturtturduktan sonra etrafa a9ilmi?lafdir. 

O zaman dunya da ilmi serait §6yledir. Hristiyanhk oncesi 
gelisen eski Yunan da vatan bulan, Misir'a ve Mezepotamya'ya da 
ge9mi§ olan ilimler Hristiyanhk tarafindan yasaklanmistir. Bu yasak 
Mezopotamya haric her tarafta tutmu$tur. Bu kultiiritn temel eserleri 
90k az kilise kutiiphanelerinde kalmi§tir. Kalan diinya da ilim 
dusjnanhgi yoktur. Ancak ilim kadar da geli§memi§tir. En canh ilim 
merkezi ise mezopotamya'dir. 

I§te musliimanlar, musluman devletlerin melikleri kurduklan 
miiesseselerle bu farkh bolgelerin, milletlerin, devletlerin, kiilturlerini, 
kiilturlerini ta§iyan eserlerini memieketlerine ceibetmi§ler. Bu kitaplar 
i^in agirhginca altin vermislerdir. Bu kitaplan terceme ettirmislerdir. 
Korkmanusjardir. 

Kultiir ge9i§i islam aleminde 9alkanti yapmistir. Az da olsa 
yozlasmis. bir kesim yaratmi§, akimlara yol a9mistir. Ama genelde 90k 
iyi sonu9lai' vermi§tir. 

Bu gelen ilimleri muslumanlar alnn§lardir. Ama biinyelerine 
uygun hale getirmisierdir. Qok giizel sentezler yapmislardir. Bu gelen 
ilimler genelde sihir, esatir bulasiklidir. (^lkanp silip stipurup tecriibe 
zeminine oturtmu^lardir. Tabiata uygunlugunu saglamisjardir. Mesela 
ilm-i simyayi ilm-ikimya etmi$lerdir. 

Bu ahnan iiimlerden biri de felsefedir. O gun ipin i9inde mantik 
gibi farkh ilimler de vardir. Ilahiyyatin bazi konulan vardir. Musluman 
aiimler once felsefeyi tahlil etmi§ler, tenkid noktalanm ortaya 
9ikarmi§Jardir. Sonra da bunlari tenkid eden kitaplar yazmi?lardir. 

Ancak mantigi almiS/lardir. Hatta geli§tirmislerdir. Ozel olarak 
okuttuk lan gibi kelam, usul-i fikih gibi ilimlere girdirmi§lerdir. Bunda 
da bir mahzur gormemisjerdir. £iinkii mantik dii§uncenin tabiatla 
paralelligini saglamaktadir. Bu da giizeldir. 
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Ancak felsefeye gelince bunun bazi noktalarda tenkid etmisjer, 
zararli gormiisjerdir. Mesela ele alalim. Gazali'nin de tenkit 
noktalarindan biridir. Tabiat ezeli, ebedidir, yaraticihk biinyesindedir 
vs. demesidir. 

§imdi bir musliimanin bunu kabulii mumkiin degildir. Qiinku 
ona gore yaratici Allah'tir. Ezeli ebedi odur. Varlik mahlukdur. Ba§i 
vardir. Sonu olacaktir. Hasseten esbab ustune yuruyen bu varlik dtizeni 
siirekli eskimeyi olumu yasadigigibi bir, gun mutlaka yok olacak, ashna 
donderilecektir. Tabiat kendi kendinin haliki degildir. 

Bunun gibi yirrni 119 noktada felsefeye tenkit getirmisterdir. 

Ger9ekten de bati felsefenin en buyiik za'fiyeti §udur. Her ilmin 
temel degerleri, postulatlan, sablonu varken Bati felsefesi bunlardan 
yoksundur. Temel deger koymadan dtisun sonra bir noktaya gel gibi bir 
usule sahiptir. 

Bu; 

a) Ayrilik getirir. Nitekim Batida birbirine miitabik iki filozof 

yoktur. 

b) Tahrib getirir. Tahribse en faydah oldugu yerde bile 
fazlasiyla zarar getirir. iste buna son asirlar Bati ornektir. Felsefe ilmi 
gelismeyi engelleyen Hristiyanhgi yikmi§tir. Fakat yerine saglikli bir 
cemiyyet getirmemi§tir. Bati bugun kitledir. Sefaliatin agindadir. 
Rornaya benzer bir olum siirecindedir. Kurum devlet kalksm kum gibi 
dagilacagi muhakkaktir. Batida insani munasebet bitmi§tir. Bati 
mukaddessiz kalmista. Aile mefhumunu yitirmi§tir. Var yok gticii 
sahip oldugu e§yadir, sermayedir. Teknolojik birikimdir. 

Son iki yiizyilda marksist felsefi diisunce Rusya'yi bitirmistir. 
Sefahat toplumu yapmistir. Direncini kirmistir. Dagilma siirecine 
sokmustur. 

Yani felsefenin bir giinunu goriip sanayi toplumu olurken aym 
zamanda her seyin sosyolojik izahla yapiidigi bir sosyolojik toplum 
olmu§tur. Dunyevilesmi§, mukaddessiz kalmi§tir. Mukaddessiz 
toplumun tek kaderi ise her tiirltt reaksiyon refleks kabiliyetini 
yitirmektir. Deger erozyonuna ugratmaktir. Bencille§mek, 
hayvanilesmektir. Sefahata dalmaktir. Ruhi bosjuga du§mektir. 
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Kendinden kavmaktir. Sikmtisim izale 19m eglenmek, i9kiye esrara vs. 
kendini vermektir. Yok olmaya a<?ik yasamaktrr. 

Bir feylesof dusttnurken, aile, miilkiyyet, neslin devami, aklin, 
sagligin korunmasi vs. gibi temel muessese ve degerleri koruyarak 
yerinde birakarak, onunii a9arak saglamlastirarak dusiinmelidir. Yoksa 
dusiince kaos, kabus getirir. 

Bati felsefesi tabiata uygun dusmeyen Hristiyanligi hayattan 
9ikarirken kendi de yakm tarihe kadar doktriner olmustur. Onyapili 
davranmistir. Musbet , ilme akaid olurken tabiati yaratici yapmis tek 
buudlu bir diinya yaratrmstir, Nihililizme, buhrana yol a9mi§tir. Bu 
vasfi sebebiyle yakm tarihe kadar insanlara az 9ektirmemistir. Kurdugu 
tabiat felsefesi toplumlari birbirine dusurmiistur. Avrupa da, diinya da 
onun gti9 kazanmasi ha9h seferlerinde dokiilen kandan daha fazla 
dokiilmesine sebebiyyet vermistir. Bu gun ilim mantigi iizerine 
geldikce, kaldikca insanlar daha fazla rahatlamaktadir. 

Yani ilmin her zaman ve 9agda insana, cemiyyete zarar vereni 
vardir. Zarar verdigi olmustur. Zararliyi tenkit etmek ister ilim olsun 
abes degildir. 

Bir toplum sade flzigin yaptigmin yikilmasi ile yikilmaz. 
Merhamet maksath yaratilmis tabiatin i9inde yasiyan insanlarm 
merhamet duygusunu unutmasi, yitirmesi ile de yikihr. Tabiatin 
9dkmesi ile yikildigi gibi mizamn kalkmasi ile de yikilir. insanm yanhs 
kazma vurmasi ile yikildigi gibi adaletin kalkmasi ile de yikihr. Ilim de 
fitne fesat 9ikarmamalidir. Insam sorumsuzluga itmemelidir. Birim 
metreyi inkar etmedigi gibi birim degeri de inkar etmemelidir. Insanlan 
kitleye 9evirmemelidir. 

Aslolan devletten evvel insanin kendi kendini insa idare 
etmesidir. Degerlerini hasselerini gelistirmesidir. Meharet sahibi 
olmasidir. Herseyin devlete kaldigi dunya ho§ degildir. Qiinkii devlet 
90k yikilir. Qabuk yikihr. Eger her sey devletin ustiindeyken devlet 
yikilirsa millet ondan evvel yikihr. Dogrusu sistem muhtevali devlet 
yikilirken milletin baki olmasi ve 9agin sartlarina uygun yeni yeni 
devletler kurmasidir. Bizde millet tarihi de budur. 
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O halde millet zarar veriyorsa ilimlere bile tavir almahdir. 
Haram demelidir. Mekruh demelidnv Varhgim korumalidir. 
i9timaiyyatini saglam tutmalidir. Bu her asir iein ge9eriidir. 

Her seyi hos kar^ilayan toplum varligmi devam ettirme ?ansim 
elinden cikarryor, intihar ediyor demektir. Guniinii gun etmek esas 
degildir. Esas olan gelecek nesillere ula§mak, saghkh nesillerle 
gelecege yiiriimektir. Hayat fantazilerle elde kalacak bir §ey degildir. 

Sacaklizade de konu olanlardan biri de cifr ilmidir. 

Muhtemelen her butunluk arzeden ?eyin bir ruhu olmaktadir. 
Harfinde oyledir. Burda bir ger9egi ifade etmekle beraber bir de ruhu 
vardir. Bu sir birine aeilmakta, gormede sonra da o sirn goren sahis bu 
isjn pesine du§mede i§i buyutmektedir. Diger harflerin de metafizik 
buudunu ogrenmeye 9alismaktadir. Kendi dimyasina hitab edeni 
birakmakla hafife almakta hayal olarak isimlendirmekte metafizik 
cepheyi ger9ek hakikat diye isimlendirmekte diinya lie alakayi 
kesmektedir. Be§en munasebeti zora sokmakta i9timai hayati 
hercumerc etmektedir. 

Veya Allah' in kitabi once i9timai hayati diizene sokmak i9in 
varken bunda gelecegi haber veren bir yttz gormektedir. Bunun da 
anahtari olarak harfleri bilmektedir. Her harfi bir rakam yapip 
mukaddesi bu yiiziinu gdstermeye 9alismaktadir. Gtiya 9ozmektedir. 

Olagan iistiilugQ seven insanlar yiiziinu buna 9evirmekle sanki 
Kuran inis maksadimn disjna tasjnmaktadir. Gizemler kitabi 
olmaktadir. 

Halbuki Kuran once ictimai Kay at i9indir. Ona hukuki ahlaki 
deger kazandirmak i9indir.Onun zahiri bunu verir. Bunun gelecege 
ma'tUf yiizti olabilir.Bunu da ruhen inki§af edenler yer yer gorebilir. 
Veya bu karakter insanlara Kuran iistiinden bu tarz kapilar a9ilabilir. 
Bu zate mahsus bir haldir. Bu onu baglar. Bu ona tabiatin melekutunu 
gostermek gibi bir ikramdir. O bunu disari tasjmakla yukiimlu degildir. 
Bu ne onun ne de ba^kalarimh i9in katiyet arzeden bir ilim degildir. Bir 
netice degildir. 

Insan i9in aslolan saglamhgi olan ayak basabildigi kendi 
dunyasmi ya§amaktir. Tek degil bir ger9ek olarak da onu bilmektir. 
Onu hafife almamaktir. 
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Sa<?akhzade bunu gormiistiir. Tenkit ettigi ilimlerden biri de 
budur. Bunun iistiinden gayb okunmasidir. 

Velhasihmi zaman da mekan da akan bir §eydir. izafidir. insan 
bunun bir tarafini tutmaktadir. Bunun alti da ustii de vardir. Bu altlar 
tistler oralarin §artlarma gore varhklarla doludur. Onlardan bizim 
bilebildigimiz azdir. Diyelim biri einmdir. 

Bu mekanlarin zamanlarin hepsi hakikattir. Bu mekanlari 
tutanlar birbirini gorebilir. Hissedebilir. Biri 90k biri az gorebilir. 
Hasseten kesafeti az olan, nura yakm olan, nur olan olmayani tiimuyle 
biituniiyle gorebilir. Kesif olan da bu §ans azdir. . insan gibi. G da sade 
hissedebilir. Bazan da bir sekil gorebilir. 

insan iistiinden konu§alim. Insan kendi dunyasim hafife 
almamahdir. Hayaldir, hakikat degildir dememelidir. Kendi diiny^sini 
tutmahdir. Kendi diinyasinda ictimai hayatina sekil vermelidir. Hukuki 
esas kazandirmalidir. Allaha yiiriirken tabiattaki ayetler iistiinden 
yurumelidir. BiUiin hasselerini ilim marifet iistiinden gelistirmelidir. 
Varligi buna tami tamina mus&ittir. Bu yolla tabiati okuyan hem bir 
?e§it gaybi 96zer, hem Allah'in sanat sahibi olarak biiyuklugunu goriir, 
hem de Allah adina tabiata hakimiyyet kurar. 

Alemde hakikat bir insamn ruh beden muttali' oldugundan bir 
de sunu bunu vesile kihp ruhen muttali' oldugundan ibaret degildir. Bu 
ikisi de hakdir. Ama hakikatm biitunii degildir. 

Insan ruhen ve ruh-beden mahdut varhktir. Muttali' olacagi 
hilkatiyle sinirhdir. O bakimdan her§eyi tadinda tuzunda birakmahdir. 

Insan §unu bilmelidir. Tabiatta tek hakim Allah'dir, Olu diri, 
insan melek her sey belli bir nisbette bilir. GU9 sahibidir. Gu9ler 
buyutiilup Allah ku9ultu]memelidir. 

Tarn gaybi Allah bilir. §u veya bu §ekil kismen bildirildigi 
kadar diger varhklar. 

Kimse bu bilgiyi-Htfiyutiip her seyi biliyor havasi 
yaratmamahdir. 

Allah biz sagken, oliiyken, yolundaysak ruhlanmizi tasflye 
etmi§sek ruhlanmiza hareket kabiliyeti verebilir. Alan tahsis edebilir, 
Tasarruf imkani yaratabilir. 
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Kimse bunlan buyiitiip Allah; kulunu isine ortak etmis gibi 
yapmamahdir. Davranmamahdir. Yetki devri yapmis gibi 
inanmamahdir. Bir 9esit teslis yaratmamahdir. Kalblere tasarruf eden 
Allahdir. Ipin ucu Allah' m elindedir. Allah'lik kismen de olsa insamn 
iistiine alacagi kadar kolay bir is bir da' va degildir. 

Allah insamn bedenini topraktan, ruhunu ma'nevi degerlerin 
duygularin ham maddelerinden yaratmistir. Bunun biri elektrigin 
sebekesi biri elektrigin kendi gibidir. Biri insamn ilim alam i^indedir. 
Qtinkti diinyasidir. Biri degildir. Qunkii alam disindadir. 

Bunun ikisi de Allah' in elinden 9ikmadir. Mahluktur. O halde 
ruh Allah'tandir deyip ayniyet da'vasi yapilmamahdir. insan ruhsuz 
bedeniyle 9iirur. Ruhuyle kiyamete kadar cennet cehennem misali 
yerde yasar. Kiyamet sonrasi ruhun ebediyyeti izinledir. Oliimun 
ustiinden kaldinlmasiyladir. Ayrica ruhta ebediyette miisaittir, Musait 
yaratilmistir. 

Durum buyken Allah'dan par?ayiz da'valan ile fantezi 
yapilmamahdir. Yapilarak insan biiyulttilup Allah kucultulmemelidir. 

Allah mutlak sjifi'dir. §efaat hakkim kismen kullara verebilir. 
Peygambere, hafiza, alime kullandirabilir. Buyutiilup Allah birakihp 
kullara yonelinmemelidir. 

Vesileler kabullenip birakilmah Allaha yonelinmeli sifatlari 
vesile kihnarak ona dua edilmeli, ondan istenmelidir. 

Dunya imtihan dunyasidir. Insamn gorevi diinyayi Allah adina 
imardir. 

Davranislanni duzene koymaktir. Ahlakh edebli harekettir. 
Insani kemaldir. 

O halde insan boslukda yasar gibi yasamamahdir. Tertibli, 
diizenli olmah iradeli hareket etmelidir. Se9ici olmalidir. 

Bundan oteye ne azik goturdu onu orda ebediyyen 
harcayacaktir. 

Ama diinyayi imarla gorevli insamn dunyaya bagh olacagi da 
muhakkaktir. Bu onda cibilli, fitri ger9ektir. O halde onun dunyaya 
baghligi rhakul goriilmeli ' ama bu baglihkta da edep istenmelidir. 
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Bagliligi birak melek gibi yasa denmemelidir. Dense de tutamasa 
su9lanmamahdir. 

Insan yer icer. Evlenir. (^ocugunu sever. £6cuk olur aglar. 
£ocuk evlenir guler oynar. Aslolan bunlarm bir usluba 
kavusturulmasidir. 

Insan fitratim korumak istiyorsa helal olani yapmah haram 
olandan kacmalidir. Ruhun tealisinde bir sartta budur. £evre, 9erceve 
olusturur. 

Vahiy Allah'tan gelen bilgidir. Onu en btiyiik melek getirir. O 
gticludiir. Ona §eytan zarar veremez. O bilgiyi korur. Ondayken bilgi 
zarar gormez. Getirir. Peygamberin kalbine atar. Peygamberden sudur 
eden bilgi o bakimdan tahrife kapahdrr. Gercektir. Inanihr. Arkasi sira 
gidilir. Amel edilir. 

Son peygamber gideli ondort asn ge9mi§tir. Biri dese insamn 
vahiy ger9ekliginde bilgi edinme sansi vardir. Insan surdan burdan bilgi 
edinir. Her tiirlu bilgi ihtiyacini kar§ilar. 

Bu mutlak dogru degildir. Bu bilgi sapmasi bilgi istisman 
yaratir. Bunlar kismen dogrudur. O da sade sahibini baglar. Keyf 
noktasmda birakilsa iyi olur. Is tadinda tuzunda birakilmi? olur. 

Yoksa adam 9ikar surdan aldim der. Tahkiki, sag lamas 1 
mumkun degildir. Obtirii inamr. Dogru degilse yandik demektir. 

Onun L9in bu toplumun tarihi sezgi, ilham vs istismariyle 
doludur. 

Halbuki velev mumkun olsun metafizik alem insandan 90k 
yapisi itibariyle seytana a9iktir. Onun piudahalesine imkan tanir. 

Aynca bu yollar nadir insanlara a9iktir. Ve gaybi bilgiler 
kimseye tarn a9ilmaz. Insan da bunu goturemez. Nihayetinde kismen 
kararti halinde gosterilir. Kulun onunla kalbi gu9lendirilir. Umitvar 
kihmr. Taltif edilir. 

Bu son kisimlan bir de §unun i9in yazdik. Sa9akhzade 
tasavvufii bu a9ilardan ta'rifi i9inde gorup tenkit etmemistir. Sadece 
ahlaki olay olarak goriip tasvib etmi§tir. Zaten kendisi de ehl-i tariktir. 
Bu a9idan tenkidi, tahlili eksikdir. 
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Velhasih mi islam Allah inancim ortaya koyar. Sifatlarim goriir. 
Buna gore bir diinya g6ru§ii olu§turur. Kurar. Sonra da ilim olmazsa ne 
olursa olsun disina ^ikani tenkit eder. 

Hemen soyliiyelim biitiin zamanlar onu teyit eder. Zira di§ina 
9ikan eskir, bosjuga diiser, ^eker gider. Din kahr. Dindar kahr. Diinya 
goru§u kahr. 

i§te gordiik. Tarihin en buyuk fikri hareketi pozitivizm ve 
yandas cereyanlan yikildi. Qoktii. 

Biitiin bir tabiatin giiniiiiu goren insan tabiati tahrip, tabiati 
istismar i^in yaratilmi§ olamaz. Kendine de ihanet edemez. 
Sorumludur. Koruyucudur. idarecidir. Hami pisirmekle, 
sekillendirmekle, te'diple, tekamulle, imarla gorevlidir. Bir yolcudur. 
Gorevini yapmakla memurdur. Giderse donusii yoktur. 

Onun 19m din onu 90k ikaz eder. Din adina alim ikaz eder. 
Tarihte din adamlari bu hususta biraz kantarm topunu fazla ka9irsa da, 
9itayi yilkseklere taksa da 9ikarsa da bu onlann hassasiyyetindendir. Bu 
hassasiyet tariht siire9 i9inde kontrol edilmeyen bir toplumu ortaya 
9ikarsa da yine de hocalar ma'zur gorulmelidir. Zira gidiste iki mekan 
vardir. Cennet Cehennemdir. Cehennem sonmeyen ate§tir. Isisi bizim 
bildigimize gore sonsuzdur. Dolayisiyla Cehennem insan tarafindan 
hafife ahnmamaiidir. 

hisanlara nimetler verilmistir. Bunlar helal olan veya miibah 
olan seylerdir. Insanlar bunlan kotiiye vesile etmemelidir. Istismar 
etmemelidir. 

Yani ki§i israf etmemelidir. Yiyecek heJalsa yapisini bozacak 
§ekilde tika basa yememelidir. Yemek i9mek ayaga kalkmak i^indir. 
Kalkanin gorevi her tiirlii kemale yiirumektir. Kemalin programi Allah 
inancim ya§amaktir. 

Insan 19111 diinya ebedi kalacak yer degildir. Zaten belli zaman 
sonra hayat insana yiiktiir. £ekip gitmek daha hayirlidir. Buranin ebedi 
yurt olmadigi a9iktir. Zaten yapimiz da buna rmisait degildir. 

O halde ozetle diinya gorii§umiizde hayati §ekilde iki §ey tarn 
miiessirdir. 1- Allah inancinin, amentii atlasinin ortaya 9 ikardigi diinya 
goriisii. 2- Diinyanm eglence yeri olmadigi, imtihan yeri oldugu, 
insanin sorumlulugu, ahirette hesaba 9ekilecegi. 
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Dim bugun dunyamizda insani Allah huzurunda sorumlu 
gormeyen ahiret esasli diinya goriisii olmiyan felsefi hareketler vardir. 
Onlann islanu, muslumam, musliimanligi tenkid ettigi a^iktir. 

Nihayetinde herkes olecek hakikati gorecektir. Aynca herseyi 
mubah goren sadece kanunla diinyeviligi dtizerileyen hareketlerin 
insanlara 9okuntii getirdigi 9evreyi tabiati fesad a ugrattigi insaru insana 
yiik haline getirdigi bugiin de dun oldugu gibi giin gibi ortadadrr. 

Sa^aklizade 90k ^e^it eser yazar. Her alanda. Renkli bir sima. 
Ama bir eseri var ki onu 90k one cikanr. O da "Tertibul-ulum"u. Bunu 
Osmanlida AH Suavi terciime edip bir gazetede tefrika etmis. Biz onu 
gormedik. 

Bu eser 90k onemli. Qunkii ilim tarihinde bu tur eser az. 
Yazmak da her babaytgidin kan degil. Mevzuatiilulunru gectiniz mi 
alanmda en iyilerden. One cikanlardan. Hayret edilecek bir sey. Bu eser 
Maras'ta yazilmi$. Demek zaman bu eserin Maras/ta yazilabilmesi 
i9in alt yapi varmis. 

Eserle ilimler tasnif ediliyor. Yeniden ozetlersek farz olanlar 
gosteriliyor. Onlar, helali harami gosterenler. Herkesin bilmesi 
gerekenler. 

Vacib olanlar: Hayatin idamest i^in gerekli olanlar. Tabiati 
ogretenler. Tabtata hakimiyyet saglayanlar. Bunlari bilenler olacak. 
Fakat toplum ihtiyacim karsjlayacak kadar. 

Ama bazi ilimler var ki zararh. Ki§i baska varhklann guciinu 
kullamyor. Tabiati onlar eliyle kullaniyor. I^timai hayati fel9 ediyor. 
Bunlar haram. 

Bazilan var istismar edilirse kotiioluyor. Edilmezse iyi. Mubah. 

Sade bunlar degil, Bunlann tarihi. Temel kitaplan. Nasil 
ogrenilecegi, Nasil ka9inilacagi vs. 

Yine bu eserde bazi ilkler var. O zamanki egitim sistemi tenkid 
ediliyor. §erhcilik kritik ediliyor. Bu Sa9aklizade ile beraber ilk olarak 
yapihyor. Sa9akhzade bu a9idan medrese egitim sistemi daha sonralari 
96kerken dikkat 9ekiyor. Ismail Hakki Uzun9ar§ih, Hilmi Ziya gibi 
bir9oklari ondan bahsediyor. Haklihgini ortaya koyuyor. 
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Yine egitimde usul iizerine konusuyor. Seviyeye gore egitim 
teklifleri getiriyor. iktisar-ilk. iktisad-orta, Istiksa-lise gibi. Kitablar 
teklif ediyor. Egitimde yas dikkate almsin diyor. Zeka seviyesi esas 
ahnsin diyor. Egitimde hele ba§langicta $erhcilige karsi 9ikiyor. 

Biz takdimden hemen sonra islam tarihinde serhcilik, makul 
noktalari, kabul edilirligi ve a9tigi zararlar iistune ikinci bir yazi 
koyuyoruz. 

Ilimlerin tasnifi hiikme baglanmasi ilim olarak gerilese de 
ilimlerin tedvin tarihi, Ulkeler, medeniyyetler arasi gecis maceralan, 
kritigi, tenkidi, yalniz basjna tarihlerinin yazirm devam etmektedir. 

Ulkemizde modernlesme siireci i9erisinde bir ara ilimler tarihi, 
sayimi tarafli bir cizgiye oturtulsa da, Bati sartlannda anlatilsa da son 
donem bu a§inhklar giderek asjlmaktadir, azalmaktadir. (^lkmazlar 
giderilmektedir. Ilimler kendi mantigi iizerine oturur, okunur hale 
gelmektedir. A.A.Adivar, A.SayiliTarm yerini Ekmeleddin Ihsanoglu, 
Ihsan Fazhoglu gibi Doguyu Batiyi taniyan, taraf tutmadan hakkiyle bu 
i§i yazanlar almaktadir. Turk toplumunda din ilim nizainin azligi ortaya 
cikmaktadir. Diinya toplumlan i9erisinde son asirlar itibariyle en az 
teknik bulusjara reaksiyonun Turk toplumunca gosterildigi 
anla§ilmaktadir. 

Yani §tikiir toplumumuzda ideolojik ilim pgretme hastahgi 
giderek azalmaktadir. Milletiyle ban§an aydinin bu hastahgi birakacagi 
zaten muhakkaktir. 

Diinku gun istismar edilen ilimler daha 90k miisterek kitle 
yaratip insani iktidara ta§iyacak ilimlerdir. Tasavvuf gibi. £iinkii bu 
ilimde eger istismar ederse, §eyh konumunu cahil kitlelere farkh, 
olaganiistii dikte ettirebilmektedir. 

Ama bu istismarlar bu giin i^in hi^ olmazsa siyaset a9isindan 
kapanmi§tir. Veya 90k 90k azalmistir. 

Zira Demokrasi iktidar degisimine kapi a9maktadir. Halbuki 
dunkii kralhklarda veya bizdeki devletler de isterse devlet seri hukuk 
uygulasin aile saltanati yam hanedanlik hakimdir. Bu da iktidar 
degi§imini engellemekte devlet idaresinde muhalefete yer 
birakmamaktadir. Boyle olunca da sunn! iktidar kendine reaksiyon 
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tarzmda dogmus $iilik yaratilarak veya tarikata bagh istismarlarla 
yikilmaya 9ahsilmaktadir. 

insanoglunun oldugu her yerde her iste istismar mutlaka vardir. 
Bunu temamiyla engellemek mumkiin degildir, Bu giinkii ilimlerde 
istismar daha 90k ekonominin oniintt a9mak sermayenin iktidarini 
devam ettirmek i9indir. Qiinkii modern ekonominin en biiyuk 9ikmazi 
asiri uretime mukabii a§iri tuketimin oniinii a9amamaktir. (^lkmazlar 
burdadir. Son asrin en buyiigu Keynes bile bunun re9etesini yazdigi 
i^in biiyiiktiir. 

Onun i9in de bu asirda sermaye Ve ekonomik iktidar i9in ilmin 
basta din, tarih, tip dahil olmak tizere 90gunu istismar etmekte, §ekilden 
sekile sokmaktadir. Refleks kabiliyeti clan toplum yerine hi^bir hareket 
kabiliyeti olmayan, irade kullanamayan tiiketim 9ilgmi bir topluma 
oynamaktadir. Ancak bu da ona daha baska, daha a§ilmaz problemler 
9ikarmaktadir. 

Kitabin islam aleminde bir modern tahkikli baskisi var. El 
yazmalan var. 

Biz, bu eseri tercume edelim, ettirelim dedik. Isi kiymetli 
talebelerimiz, yavrulanmiz muhterem ilim adamlarimiz, yetenekli 
insanlanmiz D09. Dr. Zekeriya PAK ile Yrd. D09. Dr. M.Akif 
OZDOCiAN'a teklif ettik, kabulunu rica ettik. 

Zevkle kabul ettiler. Eserin ana govdesi olan Tertibu'l-Ulum'u 
Zekeriya PAK bey, Muhakkikin Mukaddimesi ve Kaynak9ayi ise 
M.Akif OZDOGAN Bey terciime ettiler. Yazdiklanmizi karsilikh elden 
ge9irdik. Mutalaa ettik. Karsdikh ortak 9izgiye 9ektik. Eseri ortaya 
9ikardik. 

Eseri ortaya 9ikarmaya karar verdigimizde basim isini Buyiik 
Miiftu Hafiz Ali Efendi'nin damadi Haci Osman Arikart'in oglu 
muhterem Mahmud Arikan Beyefendiye a$tik. O da serefle kabul 
ettiler. 

Hemen soyleyelim 90k az el yazmasi bulunan bu eserin bir el 
yazma nushasi da bizde var. Fakat bunu deweye sokmadik. Zira eserde 
yeteri kadar el yazma kullanilmis. 

Eser 90k siikiir ortaya 9ikti. §iikiir simdi de bastiriyoruz. 



29 



Peki ni9in kaci Osman Ankan adina derseniz, hemen 
soyliyelim, izah edelim: 

Bu memleket merhum Haci Osman Ankan' i hesabmi 90k iyi 
yapar, yeri du§tugu zaman hayir kurumlarina hizmette kusur etmez, 
hayirsever bir insan bilir. Dogrudur. Fakat eksiktir. $unun da onun 
adina tarihe ge9irilmesi lazimdir. 

Bizim bir Necip Fazil Kisakurek'imiz vardir. Bu zat bir zaman 
yalpa yapar. O yillar geii9lik yillandir. Sonra Abdftlhakim Arvasi'yle 
tam§ir. Yonunii tesbit eder. Kibleye 9evirir. Dergi 9ikarmasi, miicadele 
etmesi lazimdir. Memlekette iktisadi hayat zayiftir. Para denilen §ey az 
bulunmaktadir. 

Gelir Hafiz Ali Efendi kanaliyla Haci Osman Ankan 'i bulur. 
Yurek isidir. Dergisini 9ikarmak ig-in yardim ister. O da verir. Ve ilk 
Buyuk Dogu'lar onun verdigi paralarla 9ikar. Bunun artik bir sebeble 
bilinmesi tarih olmasi gerekir. 

Bu zat gayinpederinin de din mucadelesinde de ona her zaman 
yardimci olur. 

Babamin sut kardesjdir. 1910'da Maras'ta dogar. Ailesine 
MUsefendiler denir. Maras/ta miiftultik yapanlan oidugu gibi 90k 
sayida kazalarda muftiiluk yapanlan, alimleri, vaizleri de vardir. 
Abdulhamid'in hocalanndan olan ve yedi yil ona hocalik yaprriis olan 
Mehmet Efendi bu ailedendir. Mara§'tan istanbuPa 9agnlmistir. Haci 
Osman' in dedesidir. Anasi Mara§ harbinde sehid olur. Medrese-^i ilmiye 
de okur. Gen9 ya§ta ticarete atilir. Bezirganlik yapar. II. Cihan harbi 
esnasmda askerdir. Gelir, dokuma isine atilir. iplik satar. Dokunam ahr 
pazarlar. Qeltik isjne atilir. Mara§a ilk traktorii, bi9erdoveri getirir. 
Birinci sinif 9eltik ziraat9isi olur. Marasa ilk miikemmel oteli yaptirir. 
1940'larda yapilan bu otel Maras/in yuz akidir. 

Maras'ta 9eltikciligi devlet desteklemektedir. Kibns 
meydanmda devletin yaptigi bir 9eltik fabrikasi vardir. 6zelle§tirmede 
(1938) sahislara ge9er. Sonra da (1953) Haci Osman Ankan ahr. 
Geli§tirir. Qn$ir ve pres fabrikalan ilavesi yaptirir. Tesis 1993'e kadar 
varhgim devam ettirir. Bundan sonra, Ankan Mensucat Sanayi ve 
Ticaret Anonim §irketi kurulur. 
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Haci Osman Arikan yillannan siyaset ve dernek islerinde 
bulunur. 1969'da Maras Ticaret Borsasi'm kurar. Bh^ok dernegin 
kurucusudur. 12 Eylul 1999 ? da vefat eder. 

Merhumun Maras'ta yardimci olmadigi hayir hasenat 
yapmadigi kurum yok gibidir. Maras' m hayir hasenat isinde yiiz 
akidir. 

Evlatlan da hep Maras'ta babalannin yolunda yuriimus, 
yuruyen insanlardir. 

Birinci hanimindari olan Sakip Bey Turkiye 9apinda bir kulttlr 
insanidir. Hafiz Ali Efendi yetistirmesidir. Dedesinin karakterine 
sahibtir. Hafizdir. Musikide, edebiyatta ustaddir. Ehl-i tariktir. £ok 
biiyuk bir beyefendidir. Dedesinin yolunda yuriir. 

Ikinci haniniindan cocuklan Kamil, M. Emin, Mahmut Arikan 
ehl-i kamil, hayatta muvaffak olmus insanlardir. Bir yaramaz islerine 
raslanmamistir. 

ikinci hanimdan olan 119 kardesin buyukleri Mahmut Ankan'dir. 
Bizim her iste yammizda oldugu gibi bu kiiltiirel hizmette de basindan 
beri ortagimizdir. Destekcimizdir. 

O Borsa baskamdir. Ticaret ve sanayiye yatkin oldugu kadar 
kulture siyasete de yatkindir. ilgilidir. Alakahdir. Bu ise goniil vermis 
biridir. Her destek arayisimizda hemen one atihr. Yeter ki bu isler 
yurusiin, bu bosluk dolsun der, 

Allah ondan razi olsun. Kazancina bereket versin. Onun 
gibilerin sayisim ^ogaltsia iste goriiyorsunug; destegi sayesinde bu eser 
ortaya cikiyor. Maras, icinden 9ikmis buyiik mutasavvif alim 
Sa9aklizade'ye karsi onun sayesinde gorevini yapiyor. Onu dunyaya 
tanitiyor. 

Herneyse her iste e we la Halika guvenerek yola devam 
ediyoruz. Yeni eserler 9ikarmak iizere Allaha ismarladik diyoruz. 

Ya§ar ALPARSLAN 
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EGITiM TARIHi A^ISINDAN MUSLtJMANLARIN 
BA$ARILARI VE CIKMAZLARI 



Musliimanlar yaradani bir de Alim bilirler. Her sifatiyie 
sifatlanmaya 9ahstiklan gibi bu sifatiyla da sifatlanmaya 9ahsirlar. 
Ilmin insamn biitiin hasselerini gelistirecegine inanirlar. Ilimle makam 
ararlar. Ilimle makam bulurlar. Allahi anmamn bir yolu olarak da ilmi 
goriirler. Bu bakimdan da ilme tarih boyunca 90k onem verirler. 

Onun i9in Islam tarihinde Sel9ukluya kadar devlet destekli 
egitim yoktur. insan, cemiyet destekli egitim vardir. Ye gayetde donem 
i9inde gu^liidtir. Hatta soyle demek bile caizdir. islam tarihinde Mogol 
istilasi Sncesi ilim Mogol istilasi sonrasi ilimden, ilim 9e$idi ve tasnif 
bakimindan daha gu^liidur. Mogol istilasi sonrasi ilim evvelini belki 
yakalamis fakat ge9ememistir. 

Mtislumanlar mekan olarak egitime mescid i9lerinde 
baslamislar sonra da mescid disina tasmislardir. Ancak egitimde teyhid- 
i tedrisat sistemi uygulamadiklan gibi mekanda da israr etmetnislerdir. 
Bulduklan her yerde ilim yapmislardir. Devlet 'kontrbllu egitim 
yapmamislardir. 

Ilmi, ilmin 6gretimini Allah da, Peygamber de 6vmii§tur. 
Peygamber muallimdir. Kitabi ve hikmeti cJgretir. Ilimle nefisleri 
tezkiye eder. Bilen iistundur. Kilfvii yoktur. En iyi Allahi alim bilir. En 
fazla Allah'tan alim korkar. Allah' in varhgina, birligine alim sahiddir. 

Bunlar ve bunlara benzer ifadeler egitimi kam9ilayici en buytik 
sebebdir. Onun i^in de egitim faaliyyetleri islam tarihinde azahr ve 
fakat bitmez. 

Egitim Islanr tarihinde erken donem sistemlesir. Kurumlasir. 
$ekil, semail kazanir. Sel9uklu da bir donem devlet destegiyle saha 
kalkar. Gazali Bagdat'da Nizamiye medresesinde miiderristir. 
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En bastan devre disi kahncaya kadar Islam tarihinde egitimin 
giizel taraflan sunlardir. Bunlar bugttn i^in de ge9erlidir. Gtine 
tasuiabilme Ozelligine sahiptir. 

Bunlari sayarsak; 

1- Egitim kurumu vakif sistem kurulur. Bu mali kaynak 
bakimindan kurumun istiklalini saglar. Devletin, resmi ideolojinin 
egitime, ogretime miidahele sansim azaltir. 

2- icazet sistemine sahiptir. Icazette ilim Hz. Peygamberle 
ba§lar, sahabeyle a§agi dogru devam eder. En son icazeti alan sahsa 
ula§ir. Bu da icazete kudsiyyet katar. Ciddiyyet saglar. istismari azaltir, 

Onun iqin de bakm islam tarihinde en biiyiik alimlerin bile 
verdigi icazet sayisi gayet azdir. Icazet verdigi insanlarin da adi anilsin 
akan su durur. 

3- Sanki sinif yok, ders, ilim adi vardir. Sinif okumak bir ilmi, 
bir kitaptan okumak ve kitabi bitirmek gibidir. 

Mesela "Hasiye-i tecrid" gibi. 

4- Alet ilimleri asagi yas gurubunda okutulur. Bitirilir. 
Yuksek ilimler yukari ya§larda okutulur. 

5- Talebe hocasim se9er. Bu da hocanin, muderrisin kendisini 
yenilemesi icin sebeb teskil eder. 

6- §imdiki manada profesor olmiyan hocahga ba§hyamaz. Oldu. 
Basladi. Ogretmeye en alttan baslar. Kendini isbat ettikce yukari dogru 
yiikselir. 

7- Qok iyi maa§, yevmiye alir. Medresede derecesi yukseldikce 
maasi yiikselir. Yuksek ilimleri okutursa maa§i, yevmiyesi artar. 
Dariilhadis muderrisi olursa en yuksek maasi alir. Zira en zor dalh 
budakh ilim hadis ilmidir. 

8- Yazih sistem yoktur. Ders saatleri sabah ikindi sonudur. 
Ramazan tatildir. £irak kalfa usultt gider. Herkes hem ogrenir, hem 
ogretir. Bo§lugunu anlar, sorar, Ogrenir. Bildigini zandan yakine alir. 

9- Her ders icin okutulacak kitab vakfiyede yazilidir. O da 
konusunun en iyisidir. Degistirilme sansi olmadigi i9in itmin 
siyasalla§tirilmasi ihtimali de yoktur. 
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10- Kisi i£in ders sttresi yoktur. Erken kavrayan erken bitirir. 
Kendini isbat eden icazetini alir. 

11- Orta, Use, Universite gibi bir bOliinme varsa da sekle 
bogulmamistir. 

12- Egitim siirekli imtihanla, yani kendini s6zlii olarak isbatla 
geper. icazet alir. Fakat vazife ruus imtihaniyladir. 

13- ilim sayisi sade medreselerde okutulan degildir. Di§arda 
muhtelif ilimler okutulur. Icazet alinir. 

Ya'ni ttlkedeki bilinen okutulan ilim sayisi sjmdiki gibi devletin 
sade okullarinda okutulan ilim sayisi degildir. 

Onun ipin Avrupah egitimde mttsliimanlardan 90k sey 
almisjardir. Bunlari gelistirmi§lerdir. Bu giine kadar ta§inii§lardir. 
Avrupadaki universite modelleri ba§langicta dogunun medreseleridir. 

Boyle olmakla beraber egitimde mttslumanlar bazi ^lkmazlara 
girmi§ler ve bu 9ikmazlari asamami§lardir. 

Bunlari da sayahm: 

1- Egitimi sade din dili tistiinden yapmis/lardir. Ikinci bir dili hele 
yabanci bir dili 6lmu§ gitmi§ler medreselerine sokmami§lardir. 

Din dilini sanki her okuttuklari miictehid olacakmi§ gibi 
okutmaya kalkismi§lardir. Onun i9in egitimde a?iri fire vermisterdir. 
Egitimde kademe uygulamami§lardir. Ki§iye bagh kapasite hesabi 
yapmamislardir. 

Halbuki Avrupah papazlar kendi a9tiklari okullarda latincenin 
yam sira dinde daha mutaassip olduklari halde Arap9a okutmuslardir. 

2- Medrese sanki degi$meyen, degi§meyecek 9agin ideal 
hesabidir. Qag degismiye ba§lami§ fakat medrese 61mu§ gitmi§ 
degismemistir. Son donem medresetulvaizin, Kadilkudatlar eklerdir. 
Kismidir. Medrese ustU egitim kurumlaridir. 

3- Vakfiye uzerine kurulan medrese birddnem kar getirirken bir 
donem zarar getirmistir. Dersler vakfiyede yazili oldugu i9in aynen 
kalmi§tir. Diyelim kelamda yasanan sikinti a§tlamamistir. Modern ilime 
uygun kelami izmirli Ismail Hakki Me§ihat-i Islamiyye adina yazmis. 
Fakat medreseye girmedigi gibi 90k surmemi§ medreselerle alakah 
emr-i hak vaki' olmu§tur. 
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4- Medreselerde maksadla, maksada gotiiren vesileler bir tutulup 
maksada gotiiren vesileler hususunda tembel davranilmi§tir. Yiiriiyen 
zaman ta'kip edilememi§tir. ihtiyaca gore §ekil ahnamami§tir. 

Hatta medreselere dokunulamami§. Mektep acilmi?, mektep 
zamanla medresenin yerini almi§tir. Modern usul vesile uyguladigi icin 
diyelim Arap9a egitiminde mektep medreseden 90k daha ba§arili 
olmu§tur. 

Ibrahim Efendiden Zihni Efendiye Arap9a egitimi ile alakali 
kitaplari incelemek bunu gormek i9in yeterlidir. 

5- Ama asil medreseler 9ikmaza serhcilik konusunda girmi§tir. 

Bu serhti, hasjyeydi, ta'likti, ta'kibi egitim suresini uzatmistir. 
Sanki sade biiyiik 9aplarin egitimde ba§arih olmasina yol a9mi§tir. 
Normal, vasatlan besjk ulemasi yapmistir. Egitimde ddkiilen yiizde 
doksansa muvaffak olan yiizde on bile olamami§tjr. Bunun da 
muhasebesi hi9bir zaman yapilmamistir. Buna gore tedbir alinrnami§tir. 

Medreselerde bazi ilimlerdeserhi anlamak miimkundiir. Mesela 
Allahin kitabim bir tefsirden okumak. Qiinkii Allahin maksadmi 
anlamak i9in bu sart. Tefsirde Peygambere verilen ruhsatla onun 
a9iklamalari kullamliyor. Dil kaideleri dikkate ahniyor. Eshab-i ntizul 
goz oniinde bulunduruluyor. 

Ama tefsirde bile §erhciiik uyguianmi§tir. En fazla okutulan 
Kazi Beyzavi'nin tefsirinin 250-300 arasi §erh-hastye- ta'liki vardir. 
Yine Celaleyl'in iistiine kendinden 90k kiymetli serhler vardir. Halbuki 
boyle yapacagina Tefsiriilbegavi'yi, ibn-i Atiyye'nin Elmuharrerul- 
vecizini veya Zemah§en'nin Ke§§afini okutsa daha iyidir. Bunlar bir 
dSnem okutulmu§ fakat sona dogru daha ku9uklerin serhleri ile 
okutulmasi tercih edilmisiir. 

Fikihta miitiin yani temel metinler gayet azdir. Bunlar iistiine 
alabildigine serhler, ha§iyeler ta'likler vardir. 

Yine fikihta tercihli fikih kitabi azdir. Bunlar iistiine alabildigine 
serhler, hasjyeler vardir. 

Genelde fikih kitaplannm metnini 96zmekde gayet zordur. 
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Bilhassa sona dogru egitim suresi uzadigindan veya okunan ilim 
90k oldugundan okutulan ilimlerde metinler krsadir. Medreselerde ilim 
her tarladan bir tezek gibidir. 

Ama bu kisa metinlerin usttine kendinin 119 be§ on yirmi daha 
9ogaltabilirsiniz serhler ha§iyeler yardr. 

Fikihtaki durum usul-i fikih ic/in de geperlidir. Mirat ve menar 
serhlerine bakmak bunun i9in yeterlidir. 

Fikihta §erhi anlamak kismen mumkundtir. Ama bundan ote 
diyelim kelamda anlamak mtimktin degildir. Sebeb? Fikfhta asildi, 
ziyadatdi, fetva idi, mezhep i^i tercihdi gibi kademeler vardir. 

Ama asil en btiytik 9ikmaz dil egitimindedir. 

Evvela sartmi§ gibi, olmazmis. gibi, sanki her okuyan miictehid 
olacakmis gibi en ince teferruatma kadar dgretmeye kalkistf. Halbuki 
diyelirri Osmahli egitim sisteminde miictehid yetismez. Sebeb? Sebeb 
mezhep flgretilir. Egitim mezhep egitimidir. Miictehid egitiminin farkh 
olmasi gerekir. O da mezhep egitimi kadar zaman almaz. Onun i9in 
Osmanli egitim sisteminde nadiren mezhep i9i tercih ehli 9ikar. 

Dil egitiminde en btiytik hata egitimi sade Arap9a Ustiinden 
yapmasi degildir. Ontintize bir kitap koymasi onun da metin serh hasiye 
talik i9 i9e olmasidir. Mana ezberletirken sizi ezbercilige ahstirmasi 
pratik zekamzi kcirletmesidir. Dili mukayeseli ogretmemesidir. Dilde 
once kaideyi, dilin konusunu verip bunu bir dille anlatip Ogrettigini 
hemen metne cevirmemesi, pratige dokmemesidir. 

Bu defe; 

a) Egitimin uzamasidir. Egitimde 90k biiytik bir siireyi dilin 
almasidir. Yine rahat metin anlayan insanin azhgidir. 

b) Biiyuk 9ogunlugun egitimde dSktilmesidir. MuvarTak oldum 
diyenin besik ulemasi olmasidir. Alet ilmi okutacak seviyede 
kalmasidir. 

c) Qok iyilerin sayili metinler i9inde kalmasidir. Daha 90k da 
ezberledigi metinlerle i§i goturmesidir. 

d) Her metni okuyan mutebehhir alimin binde bir yetismesidir. 
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e) §erhcilik - ha§iyecilik fasid dairesinin belki bir sebebi de 
skolastik diisimcenin bir 9esit doguda da olmasidir. Fakat ne olursa 
olsun dogu egitiminin en buyuk felaket sebebidir. 

Bu konuyu inceledigimiz Sa9akhzade incelemistir. Kendine 
gore degerlendirmistir. Osmanli da/bu nokta-i nazarcjan jlktir. Bu 
bakimdan dikkat 9ekmistir. ^aginda b6yle bir seyi yazabilmek ilmi 
dirayet ve cesaret i§idir. Ses de getirmistir. 

Ancak Islam tarihinde egitimin insani cihetine pek tenkid 
getirmek mumkttn degildir. 

Qunkii miisliimanlar 9ocuk hukuku gelistirmiskrdjr. Dunya 
hukuk tarihinde bu bakimdan ilklerdir. 

Egitim ogretimde ogretmen-Sgrenci munasebetlerine dair 
kitaplar yazmislardir. Egitimin tarihinde bu bakimdan bir dedikodulari 
yoktur. 

Ancak son donemlerde mahalle okumalarindaki falaka 
uygulamalari 6ne 9ikanlmakla beraber bunun medreseyle bir alakasi 
yoktur. Varsa da insanin yuzden dovulemiyeeegi, yiizun Allahi temsil 
ettigi insanin ancak kaba etlerinden, bolgelerinden dSviilebilecegi bunu 
da en iyi ayak altinm temsil ettigidir. Ama a§iri baski hukuki degil 
sahsidir. Bilhassa da son donem ya§anan bir seydir. 

Hemen soyliyelim egitimde kismen korku unsuru iyidir. Surf 
sevgi ustttne egitim fantazidir. Pedegoji tarihleri iyi okundugunda 
bunun uygulamada alt yapisi olmadigi goriilecektir. 

Yine de daha iyi egitim a9isindan egkimde usul konulari 
Sa9akhzade tarafindan incelenmigtir. Tesbitler teklifler yapilmistir. 
Kelam i9i munazara konulari i§lenmi§tir. "Velediye" nam kitap 
yazilmi§tir, 

Medrese kendi 9ikmazim kendi gorememistir. Tahlil ve 
tenkidini yapamami§tir. Qok lisanhhga ge9ememistir. . §erhciljkten, 
ha§iyecilikten kurtulamamistir. Meslegine g6re egitim yurutememistir. 
Tabi bundan Osmanhdaki Stileymaniye Medreseleri gibi bir iki kurum 
hari9tir. O da ihtiya9 i9in devletin a9tigidir. 

£agi ta'kip edememek 9agm gerisinde kalmak ona pahahya mal 
olmustar. O resmen kapatildigmda zaten kapalidir. 
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Ondaki hastahgi Sa9akhzade gordiigii zaman o gorseydi 
denilebilir ki vakit ge9memistir. Medresenin bugune gelmesi 
mumkiindur. 

SA^AKLIZADE MEHMET EFENDI 

17. Ytizyil sonlannda Maras/da dogar. Dogum tarihi tami 
tamina belli degildir. Ailesi Mara§hdir. Baba adi Bekir'dir. Maras'in 
yerlisidir. Turkdiir. Muhtedi bir ailenin 90cugu degildir! Maras 
Diilkadirliler tarafmdan sjmdiki yerinde sonradan kuruldugu ve evvelen 
Musluman halki kalmadigi 19m muhtedi bir aile 90cugu olmasi 
imkansizdir 

Sa^aklizade Mehmet Efendi'nin babasi Bekir Efendi alim. bir 
zattir. Maras'ta bir camide imamlik ve cami bitisigindeki medresede de 
miiderrislik yapmi§tir. Talebeler yeti§tirmi§tir. Eserleri var mi yok mu 
bilinmemektedir. 

Sa9akhzade ewela Maras/'ta babasindan okumustur. Yine 
burada okudugu hocalardan birinin adi Hasan Marasi'dir. Sa9akhzade 
bu zattan Ktfaet ve Kur'an ilimleri okumustur. 

Sa9akhzade Mara§'tan sonra Malatya'ya ge9er. Orda Darendevi 
Hamza Efendi'den okur. Maras/a d6ner. Bir miktar durur. Sonra §am'a 
gider. Biiyiik alim mutasavvif kalb insam Nablusi'den okur, (1640- 
1730) 

Sa9aklizade Nablusi'den Hadis, Tefsir gibi ilimleri okur. Ona 
intisab eder. Ondan Kadiri, Nak§i tarikati erkamni ogrenir. Ondan seyr- 
u suluk yapar. Icazet ahr. Boige halifesi oiur. 

Sa9akhzade hem tarikatta irsad gorevi yapar hem Maras'ta ders 
okutur. Ne kadar okutur, ne zaman aynlir bilinmefnekle berSber burada 
talebeler yetistirir. Kitaplar yazar. 

Sa9aklizade ya bir kirginhga binaen veya bir irsad gorevi 
sebebiyle Mara$*tan ayrihp Antep ustiinden Kilis'e giderken yolda 
vefat eder. Yaninda muridleri vardir. Bunlardan Antep' li olanlar Hoca 
Efendi Antep'te gomtilsun ister. Kilis'li olanlar da Kilis'e gomulsiin 
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ister. Nihayetinde nereye yakinsa oraya gomiilsun hususunda 
anla§maya vanlir. O^uliir. Antep'e yakm bulunur. Antep'e gSmtiltir. 

Hoca Efendi 18. yiizyilm ortalarina dogru Qlttr. Muhtemel 
verilen tarihler 1732 - 1741 - 1742 'dir. Mezanmn Antep'te oldugu 
muhakkak gibidir. Ciinku onu Marasjilar sade biiyiik bir alim, keramet 
sahibi bir veil bilir. Mezan hususunda rivayette bulunmaz. 

Sa9akhzade talebeler yetistirmi§tir: Bunlardan bilinenleri 
sunlardir: 

1- Huseyin b. Haydar Bertizi, Mera§i. Bu zat Sa9akhzade'nm 
"Takrirulavanin" adh eserini serhetmistir. 1162 ) 1749'den sonra 
aimusttir. 1 

2- Abdurrahman b. Ali Ayintabt Bu zat eser sahibidir. 

3- Mehmet b. Omer Darendevi. 

4- Ceridizade Hasan Efendi. Bu zat aslen Toprakkale'lidir. 
A§ireti okusun i9in onu Mara§'a birakir. Yaylaya gider. O burada okur. 
Icazetini ahr. Bilahere Kayseri'ye gider. Orda da okur. Icazet alir. 
Bilhassa Kelam da mutebahhir bir alim olur. Eserler yazar. Kayseri'den 
icazet aldigisene 114 1/1 728'dir. 

Dontiste Marashlarin israri uzerine Mara§'a yerle§ir. Bayazith 
Camii medreselerinde gorev yapar. Evlenir. Qogahr. 

BugunMara§'ta nesline Vezirler / Vezirzadeler denilmektedir. 

Sa9akhzade Mehmet Efendi' nin Sa9akhzade lakabmi alma 
sebebi de bu talebesidir. 

Ceridiz&de Hasan Efendi 'nin mezan §eyhadil Mezariigi'ndadir. 
Mezan bilinmekte olup Site efr&fr tarafindan korunmaktadir. 
Ceridiz&de Hasan Efendi eser sahibidir. 

Sa9aklizade buyuk bir alimdir. §6hreti o giin i^in ' Osmanh 
memalikini kaplamistir. Eserleri her yere, her bir bolgeye ula§mi§tir. 
Dikkat cekmi§, aranmis. kaynak olarak kullanilmi§tir. O sebeble bu giin 
ulkenin her bolgesinde var olan ktttiiphanelerde onun eserlerine 
raslamak murnktindur. 
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Sa9akhzade neredeyse butiin islami konularda eser yazmistir. 
Hem bir degil bir 90k eser yazmistir. O bakimdan butiin Islami 
ilimlerde miitebahhir bir alimdir. 

Aynca o giiniin sartlannda toplumda 90k sorulan, miinakasa 
edilen btittin , konularda kiiaplar yazmistir, Bunu kitapkrimn 
konulanndan anlamak mumkundur. O a^idan denilebilir ki yasadigi 
9agm problemlerini, sancilarini Sa9akhzade dile getirmistir. 18. 
yttzyihn sancih konulan, problemleri Sa9aklizade , nin eserlerinde 
mevcuttur. 

Sa9akhzade yazma hususunda gayel veluddur. Yuztin ustunde 
eseri vardir. Ancak bunun buyiik 9ogunlugu makale tarzinda, 
buyuklugimdedir. 

Sa9akhzade'nin bir9ok eseri bu giine kadar islam aleminde 
aranmis, kullamlmistir. Hasseten Kiraatla alakah kitablan surekli 
muted^vildir. Cuhdtilmukil gibi: 

Sa9aklizade'nin bir9ok eseri erken donemde basilmistir. Bazi 
eserlerinin bir9ok baskisi vardir. Bazi eserleri terceme edilmistir. 
Tercemesi ile basilrm§tir. Medreselerde okutulan kitaplan vardir. 

Sa9akhzade ailesinden, ama kardesidir ama kendinden oncedir 
Osman Efendi diye bir zat vardir. Bu zat bir rivayet bir kirginhk 
neticesi Kayseri'ye gitmis, orda okumustur. Ordan da Of / Qaykara 
civarina gidip orada irsad gdrevinde bulunmustur. Bolgenin 
islamlasmasinda rol oynamistir. Bilahere orada filmiistur. Bugiin 
mezan oradadir. B6lge halki tarafindan ismi, hatirasi hep taze 
tutulmaktadir. Soyundaniz diyen insanlara raslanmaktadir. 

Maras'ta Sa9akhzade'nin adi bir mahalleye verildigi gibi bir 
Vakfa da verilmistir. Antep'te;de adina bir mahalle vardir. Mahal lede 
1 980' lere kadar tiirbesi korunmu§tur. 

Her asu; bu aileden alimlere rastlandigi gibi son asirda da 
Mara§'tan Antep'e gitmis veya surulmus bir Sa9aklizade alim daha 
varsa da adina ve hayat hikayesine rastlanmami§tir. 

Maras'da bugiin az da olsa bu aileden insanlar vardir. 
Rastlandiklan yerler Qukuroba, Sarayalti'dir. Mara§-Turkoglu 
civannda da bu aileden yerlesik insanlar vardir. 
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Sa9akhzade Maras/ta ne kadar me^hursa Antep'te de o kadar 
me$hurdur. Burda anlatilamn bu*90gu sanki orada olmus. gibi 
anlatilmaktadir. Ancak boyle olmakla beraber sirf Maras/a ve Antep'e 
mahsus anlatilanlar da vardir. 

Sa^akhzade bir Allah dostudur. Allah ona tabiati anlama, 
dinleme, duyma hissi, hassesi vermi§tir f Bu onun Allah'a yakinhgi 
sebebiyledir. Bu ona Allah'tan bir lutuf, bir ikramdir. Bilmedigimiz bir 
dille onlarin konu§malarini duymakta, onlarla konusmaktadir. Onlarla 
dostluk kurmaktadir. Hatta bu konu§malan yazmakta, 
kitapla§tirmaktadir. Ya'm bir yerde Sa^akhzade insan kadar tabiata da 
yakindir. Tabiatla da dosttur. 

Bunlardan sirf Antep'te anlatilan birini aktaralim: 

Sa9aklizade daha Maras/tadir, Antep'e gitmemi§tir. Burada 
tedrisatla me§guldur. Talebe okutmakta, eser te'lif etmektedir. iimi 
irfani ile dikkat 9ektigi i9in bir gun ona miiftuluk teklif edilir. 

O dusjinmek i9in bir zaman ister. Belli bir zaman ge9ince 
sorarlar: 

-Hoca Efendi kabul ediyor musunuz? 
-Hayir, der. 

-Peki, derler, Ni9in kabul etmiyorsunuz? 
O da §6yle der: 

-Pinann basma gittim. Pmardan akari suya damstim. Ona dedim. 
"Miiftii olayim mi?" O da "hayir olma" dedi. Ni9in olrrtiyayim dedim. 
Kendi haliyle te?bih ederek §6yle kah etti: "Kaynaktan 9ikarken, 
dokiiliirken insanlar beni i9iyor. Fakat oluktan d5kuldugumde insanlar 
tarafmdan §u veya bu §ekilde kullanildtm mi, sehre yayikhm da 
insanlar tarafmdan isti'mal edildim mi kirleniyorum, O zaman kimse 
beni i9miyor. Eline ahp kullanmiyor. Ayakalti oluyorum. Qamurlara 
kan§iyorum. Q amur oluyorum. Sen de milftii olursan bana donersin. 
Dedikoduya kalirsin. Fetva adamin i§ine gelir seni sever, i§ine gelmez 
aleyhine konu§ur. Bugzeder. Baskasina gider. Seni onunla cerheder. 
Yani beseri munasebet genisjedikce kirlenirsin. §ora, heykata kahrsm. 
Bir adin ikiye 9ikar. Eii iyisi mi tedrisatla, ir§atla me§gul ol. Yeter." 
Dedi. 
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Hoca Efendi miisavereyi aktanr. Teklif edenler 9eker gider. 

Yine egitici yonii var diye izah edelim. Anlatahm. Yazahm. §u 
hikaye de hem Maras'ta hem Antep'te anlatihr. Her iki muhite gore 
hadise orada yasanmistir. 

Hoca Efendi once bekardir. Ilimle irsadla ugrasmaktadir. Fakat 
insanlar tarafindan evlenmesi de istenmektedir. Ancak o usulu 
dairesinde reddetmektedir. Sebebler ortaya koymaktadir. 

Bir gun bir sarhos, bir serseri, bir kabadayi tip Hoca Efendi'nin 
yanina gelir. Biraz tehditvari; "Kalk haydi mezarhga gidecegiz. Orada 
anama Yasin okuyacaksin" der. 

Hava bozuktur. Di§arda kar, tipi vardir. C^ikilacak, gidilecek gibi 
degildir. Sagakhzade Hoca Efendi adama gidemeyecegini soyler. 
Havanin bozuklugunu, i§inin coklugunu ileri siirer. Sebebler ortaya 
koyar. Gitmek istemedigini ifade eder. Fakat adami ikna edemez. 
Adamin tehditleri, israri kar§ismda geriler. Mecbur kalir. Kabul eder. 

Ber&ber mezarhga gider ler. Zorluklar icerisinde Yasin'i okurlar. 
Diiayi ederler. Adami memnun ederler. Sonra da d6nerler. 

Bu olaydan sonra SaQaklizade Hoca Efendi dusiinur ve §6yle 

der: 

-Evladin bundan kStiisu olmaz. O bile Yasin okutmak i9in beni 
zorunan mezarhga gotiirdii. O halde evlenmeliyim. 

Sonra da sarigini kar§isina koyar. Onunla soyle muhaverede 
bulunur. Soylenir: 

-Eger diem akilh sen deli isen senin deli olrrianda ne ma'na var. 
Evlen. Yok alem deli de sen akilh isen bir tek senin akilh olmanda ne 
ma'na var. O halde durma evlen der. 

Hoca Efendi durmaz. Evlenir. Qohxga 90cuga karisir. 

Dedigimiz gibi Sa9akhzade Maras'ta oldugu kadar Antep ve 
Kilis'te de meshurdur. Muhtemelen bu bolgelerde bir veya birka9 
tarikat adina seyhlik yapip irsad gorevinde bulundugu gibi Antep'te de 
egitim gSrevinde bulunmustur. Tedrisat yapmistir. 

Mezari her halukarc|a eski Antep mezarhgindadir. Kendi adryla 
anilan bir tepenin kuzeyindedir. Tiirbesi vardir. Tiirbesi yamnda 
Kazancilardan ona talebelik de yapmis bir zatin da mezari vardir. Bu 
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tiirbenin hemen yanmda yedi sekiz ayak merdivenle inilen onun bir 
ibadethanesi vardir. 

Fakat Antep'te asri mezarhgin kurulmasiyla beraber buralar 
yerlesime a9ilmi§, bu mezarlik ortadan kalkmisUr. Bunun neticesinde 
Sasakhzade'nin yer alti ibadethanesi ve turbesi yikilmi§, tahrib olmu§, 
yerlesim yerine donu§mu§tur. Ancak yine de bolge olarak 
bilinmektedir. 

Allah rahmet eylesin. 

Not: Sa9akhzade'nin eserlerinin listesi terctime icerisinde 
muhakkik tarafmdan veriliyordu. Fakat bunlar Osmanli maelliflerinden 
alinmisti. Eksikti. O bakimdan ordaki liste cikartildi. Yerine eserlerinin 
tarn listesi baskilarina kadar yazilarak yeniden konuldu. Iki i§ yerine bir 
is yapilmi§ oldu. 

Ya$ar ALPARSLAN 
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MUHAKKiKiN MUKADDIMESI* 



Turn ovgiiler Allah'a, salat ve selam Yol Gosterici Rasulullah'a. 

"Islam alimlerine gore tasnif ' konusunun bu yuzyihmizda sahip 
oldugu oneme dair kanaatim sebebiyle, bu konuyu ele almayi tercih 
ettim. Cunku ozellikle modern ilirriler sahasinda egitim gorenlerin 
akillannda, Islam bilim tarihinde bu tiir ilimlerin yeri olmadigj 
diisiincesi yer etmis veya ediyor goziikmektedir. Ayrica, insanlann 
genelinin du§uncesinde ve zihninde dolasan flkir, sadece sudur: Tasnif, 
temel esaslari modern cagda ortaya 9ikan yeni bir ilimdir, 

Bu nedenle, bu mukaddimede, tasnifin tammi ile istilahi ve 
liigavi anlammi ozet olarak sunduktan soma tasnifin Araplar ve 
Miisliimanlardan onceki kadim tarihini ve islam alimlerine gore tasnif 
tarihini ele almaya cahsacagim. Bunun ardmdan da, islam kultiir 
hazinelerinden bir risaleyi, yani Sa9akh Zade'nin "TertibuT-Ulum" adh 
eserini miitalaaya cahsacagim. 

Muslumanlardaki ilmi canlanmanin dogusuyla blrlikte, tasnif 
ilminin, kendisine onem verilen ve musltimanlar nezdinde koklii bir 
yeri olan bir ilim oldugu, delile dayah bir gercekliktir. Tasnif 
alamndaki ilk Uriinun Cabir b. Hayyan (6.160 h.) ve digerlerinin elinde 
ortaya cikmis oldugunu gosteren erken donem tarihi, bu durumu acikca 
ortaya koymaktadir. 

Tasnifin tarihi seyrini su sekilde belirtebiliriz: 
1. Kur'an'da Tasnif 

"O iki cennette, her meyveden iki tiir vardir." x 
"Yeryuzunde her meyveden iki tiir var etmi$tir" x 

* Sa9akli Zade'nin "Terttbu'l-Ulum" adit eserinin cevirisinde Muhammed Ismail 
es-Seyyid Ahmed tarafindan tahkiki yapilan ve Daru'IBe§airi'l-islamiyye yaymevi 
tarafindan 1408/1988 tarihli baskisi esas ahnmi§tir. 

1 er-Rahman, 55/52. 



45 



"Her §eyden iki tiir yarattik. Umulur ki du$iinursunuz" 

"Yerin bitirdiklerinden, kendilerinden ve bilmedikkri $eylerden 

olmak iizere butiin tiirleri yaratan, eksik sifatlardan uzaktir"* 
"Bu azaba benzer daha baska tiirler de vardir. M 
icinde zevc, zevcdt 5 ve ezvdc kelimelerinin gectigi daha bircok 

ayet vardir. Bu kelimelerin anlaminm simf/tur oldugu, mufessirlerin 

ortak kanaatidir. 
Buna gore: 

Birinci ayette, cennette her meyveden iki tiir 6 oldugundan; 
ikinci ayette, Allah' in yeryiiziinde her meyveden iki tiir 1 yarattigindan; 
UcUnctt ayette, her seyin erkek ve di§i, tath ve ek§i vb. olmak tizere 
farkh iki tiir* yaratildigindan bahsediliyor. Dordiineu ayette, butiin 
tiirler? yaratan ytice Allah' m eksik sifatlardan uzak ve temiz 
olusundan; besinci ayette ise, onlar icin soz konusu bu azabin benzeri 
baska gentler ve turlerin 10 varhgindan bahsediliyor. 

2. Stinnet-i Nebeviyye'de Tasnif 

Peygamber'den (as), hadis ilminin yiiksekliginin zirvesine 
ulasUgi doneme kadar, siinnette tasnif du§tincesini ara§tirmak 
istedigimizde, mevcut durum bize pek engel cikarmaz. 

Nitekim, Peygamber (sav) sahabeden birine soyle der: 
"Hurmam, ne kadar varsa hepsini kisimlarma gore tasnif et.' ,u Bir 
ba§ka yerde de soyle der: "Git ve hurmam smiflarma gore tasnif et " I2 



1 er-Ra'd, 13/3. 

2 ez-Zariyat, 51/49. 

3 Yasin, 36/36. 

4 Sad, 38/58. 

5 Kelime Kur'an'da "Zevcat" §eklinde yer almaz (Cev.) 

6 Sqfvetu't-Tefdsir, HI, 300. 

7 Sqfvetii't-Tefdsir, II, 74. 

8 Sqfvetii't-Tefdsir, III, 258. 

9 Sqfvetii't-Tefdsir, III, 14. 

10 Safvetu't-Tefdsir, III, 63. 

1 1 el-Buhari, el-Cdmi 'u 's-Sahih, Istikraz, 1 8. 

12 el-Buhari, el-Cdmi 'u's-Sahih, Bttyu', 51 ; Siinenu'n-Nesdi, Vasaya, s. 4. 
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Peygamber (sav) bir baska hadisinde §6yle der: "Ummetimden 
iki smif var ki, onlarin nasibi yoktur..." 1 Yine o, sunu soyler: "Eger 
ya§arsan, yakinda Kur'an'i Q9 simf insanin okuyacagini gftreceksin: Bir 
sinif Allah i9in, bir simf tarti§mak i9in, bir sinif da diinya i9in." 2 

Qok sayida baska, hadis ler de vardir. Daha fazlasmi gormek 
isteyen i9in, el-Mu'cemuM-Mufehres Ii-Elfazi'kHadisi'n-Nebevi'ye 3 
(III, 422) bakmak ve bu hadisleri orada isaret edilen kaynagindan 
arastirmak yeterlidir. 

Ardindan, hadis ilminin dogusuyla birlikte, Musluman 
alimlerden olusan bOyiik bir ordu, sunnet-i nebeviyyeyi, incelemek, 
giJzden ge9irmek, tashih ve tasnif etmek amaciyla ele aldilar. Hadis 
istilahlari ilmi, tasniften asla uzak bir alan olmadigi gibi, Islami 
kUtiiphanelerin fihristjerini inceledigimizde de gSrecegimiz tizere, 
istilah ilmi kitaplarimn 90gu da oyledir. Nitekim alimler hadisleri, 
sahih, hasen, zayif, ma'lul, muzdarib, munkati', muttasil, mu'addal, 
me§hur, miitevatir, aziz vs. seklinde kisimlara ayirdilar. Her sinif i9in 
birtakim §artlar ve nitelikler belirlediler ki her sinif bunlar sayesinde 
bilinir ve bu niteliklerle biri digerinden aynlir. 

Bizatihi Hadis kitaplarmda tasnif esas ahnmistir. Nitekim 
Ahmed b. Hanbel ve diger bazi muelliflerin musnedleri Srneginde 
oldugu gibi, bazilan raviler esas almarak tasnif edilmi§; Buhari'nin el- 
Camiu's-Sahih'i ile Muslim'in el-Camiu's-Sahih'i ve digerleri 
taeginde oldugu gibi bazilari da konularina g6re 90k hassas ve 
dikkatli bi9imde tasnif edilmi§tir. 

Hadiste tasnif konusunu fazla uzatmak istemiyorum; zira bu 
konuda9ok miktarda ornekler vardir. Aynca, "es-Siinnetu'ri-Nebeviyye 
ve ilmii't-Tasmf konusu ba§h ba§ina mustakil bir eser olmayi hak 
etmektedir. 



1 Sunenu't-TirmizU Kader, 13; Sunenii'bni Mace, Mukaddime, s. 9. 

2 Sunenu 'd-Darimi, Fedaili'i-Kur'an, 1, 45. 

3 Arent Jean Wensinck ve digerleri, el-Mu'cemii'l-Mufehres li-Elfdzi'l-Hadisi'n- 
Nebevt, Brill Matbaasi, Leiden, 1 936. 
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3. Lugatlerde Tasnif 

Ibn Manzur, tasnif kelimesi iie ilgili olarak LisaniiT-Arab'da 
soyle soyler: 'Tasnif, varhklarin bir kismimn digerlerinden ayirt 
edilmesidir." (sannafe's-sey'e) ifadesi "Bir seyi digerinden 

ayirt etti" anlamina gelir. v.ijWi (tasnifu's-sey') ifadesi ise "bir 
seyin siniflara aynlmasi" anlammdadir 1 . 

CevherT de "es-SMh" adh eserinde su aciklamayi yapar 2 : ■ » j>"^ 
(tasnifu's-sey') bir seyin siniflara aynlmasi, bir kismimn diger 
kismindan ayirt edilmesidir. Cevheri, tasnif kelimesinin bu anlami ile 
ilgili olarak Ibn Ahmer'in asagidaki beytini delil olarak nakleder: 

Hiilvdn 'in suyanu eksik etmeyin. 

Zira orada <;e§it ge$it incir ve tiziim bahgesi bulunmaktadir. 

Kaniusu'lrMuhit'te ise miiellifi soyle der: Tasnif, bir seyi 
smiflara ayirmak, bir kismiru diger kismindan ayirt etmek demektir. 
Muellif, tasnif kelimesinin bu anlami icin yukaridaki beyti delil olarak 
sunar ve bu beyti Ubeydullah b. Kays Rukiyyyat'a nispet eder. 

Zebidi de TacuU^Arus'ta §6yle der: "Tasnif, bir seyi siniflara 
ayirmak, bir kismini diger kismindan ayirt etmek demektir. Zemahseri, 
"tasnifuT-kiitub /kitaplarin tasnifi" ifadesinin, kelimenin tasidigi bu 
anlamdan hareketle kullamldigini ifade etmektedir." 3 

Modern donemde yazilan lugatlerde tasnif kelimesinin 
manalanna baktigimizda sunlan goruriiz: 

"Dairetu Me'arifiM-Karni'l-Tsrin" adh eserde muellifi soyle 
der: *<^t (sannafe's-sey'e) ifadesi, "bir seyi siniflara ayirmak, bir 
kismim diger kismindan ayirt etmek" anlaminda kullanilir 4 . 

"Sihahu'l-Luga ve'l-Ulum" adh eserde ise muellifi sdyle der: 
ve i vu*t\ \" kelimeleri "cesit" anlammdadir. * tfu^W / tasnif 
(classification) kelimesinin lugat anlami, "cesftlere ayirmak ve farkli 
tiirleri bir araya getirmek" demektir. "Kitaplarin tasnifi" ifadesinde de 



1 Lisanii'l-Arab, IX, s. 198. 

2 es-Sihdh: Tdcu'l-Luga ve Sihdhu'l-Arabiyye, W, s. 1388. 

3 Tdcu'l- 'Arus min Cevdhiri'l-Kdmus, VI, s. 168-169. 

4 Dairetu Me'drifi'l-Karni'l-'l$rin, V, s. 580. 
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kelime bu anlamda kullamlmaktadir. Tasnif kelimesinin istilahi anlami 
ise, varhklarm veya anlamlarin, birbirleriyle iliskileri ortaya konulacak 
sekilde, ozel bir sistem ve belirli bir esasa gore kisimlara aynhp tertip 
edilmesi demektir. "Varhklarm tasnifi, ilimlerin ' tasnifi" ifadeleri, 
kelimenin tasidigi bu istilahi anlam 9er9evesinde kullamlmaktadir. 
Burada hakiki ve hukmi tasniften de 'soz etmeliyiz. Hakiki tasnif, zati 
ve sabit ozellikler esasma gore yapilan tasniftir. Hukmi tasnif ise, 
itibari ve §ekilsel ozelliklere gore yapilan tasniftir... Bu bilgileri 
verdikten sonra miiellif, sinif ve tasnif kelime leri uzerine daha ayrmtih 
a9iklamalara yer verir 1 . 

Miisluman bilginlerce, bilginin simflandirilmasi alaninda 
"tasnif kelimesi bizzat kullanilmis. degilse de, mefhum olarak a?ik bir 
sekilde bulunmaktadir. Nitekim bazi bilginler "Tertibu'l-Ulum", bazisi 
"Tekasimu'l-Ulum" adim kullanmistir. Mesela Harizmi, ilimlerin 
tasnifi ile ilgili kaleme aldigi eseririe "Mefatihu'l-Ulum" adim 
vermistir. Muslumanlann felsefe tarihi ile ilgili yaptigi 9ahsmalan etiit 
eden kisi, tasnif ile ilgili bu tiir kavramlari, degisik konular arasina 
serpi^tirilmis. olarak bulabilecegi gibi, miistakil bir kitap veya bir risale 
i9erisinde de rahat9a gorebilir. 

Soziin ozu, miisluman alimlere gore "tasnif ' kelimesinin liigat 
anlami, "bir seyi siniflara ayirmak, bir kismmi diger kismindan ayirt 
etmektir". 

Istilahi olarak "tasnif ise, "Sihahu'l-Luga ve'l-Ulum" adh 
eserde de belirtildigi gibi, varhklarm veya anlamlarin birbirleriyle 
ilisjcileri ortaya koriacak sekilde ozel bir sistem ve belirli bir esasa gore 
tertip edilmesidir^. 

Katip £elebi, "KesnVz-Zunftn" adh eserinin mukaddimesinde 
soyle demistir 3 : "Bu zamanda, tasnifi tamamen reddedenler vardir. 
Oysa i§in ehli tarafmdari tasnifin inkar edilmesinin hi^bir nedeni 
yoktur. Mesele, tamamen d6nemin bilginleri arasindaki 9eki§me ve 
hasetten kaynaklanmaktadir". 



1 es-Sihdhfi'l-Lugave'l-Ulum, s. 623. 

2 es-Sihdh fi'l-Luga ve'l-Ulum, s. 623. 

3 Haci Halife (Katib Qelebi), Ke$fu'z~Zunun 'an Esdmi'l-Kutiib ve'l-Funun, (el- 
Mukaddime), s. 39. 



49 



Katip Q elebi, eserinde kendi donemindeki tasnif olgusunu inkar 
edenleri ele§tirir l . -Ger9ekte o ki§iler tasnifi reddetmemisterdir. Zira 
tasnif var olan bir olgudur- ve onlarin bu inkar larrni su soziiyle 
degerlendirir: "Mesele, tamamen donemin bilginleri arasindaki 9ekisme 
ve hasetten kaynaklanmaktadir". Ardindan, konu ile ilgili sairin 
a§agidaki soztinu delil olarak nakleder 2 : 

"Muasira deger vermeyen ve eskileri one qikaranlara de hi: 
O eski dediginyeni idi. §uyeni dedigin de eski olacak". 

Yukarida az once ge^en tarifin, tasnif kavraminin neredeyse en 
dogru ve en kapsamh tarifi oldugu goriilmektedir. ister eski ister yeni 
olsun tasnif olgusuyla bu tarif kar§ila§tirildiginda s tasnif olgusu bu 
tarifin kapsami di§ina 9ikmamaktadn-. 

4. Tarih Boyunca Tasnif Olgusu 

Insanhgin medeniyet semasinda §6hretleri ve mertebeleri 
yiiksek bir yer tutan Yunan filozoflarinin tarihini ara§tiran biri, onlarin 
ba§langicta bilginin muhtelif ki simian arasinda bir ayirima gitmemis 
olduklanni gorur. Onlarin eserlerinde degi§ik ilimleri sadece i9 i9e 
harmanlanmis. olarak goriiruz. Bazen astronomi, astrploji ve metafizik 
gibi bazi konular, aralarinda hi9bk- baglanti kurulmadan birbirleriyle i9 
i9e kan§tirlmi§tir 3 . Ornegin bir filozof, biitiin varliklarin temel unsurlari 
oldugunu dii§unerek, tabiat, su, hava, ate§, toprak ve diger 
kavramlardan bahsetmekteydi. Aynca aym filozof, yukaridaki konulari 
ele ahrken, yildiz ve hafeketlerinden, giine§ ve tutulmasindan da sciz 
emekte; daha sonra ahlak ilmi ve 90cuk egitimine, oradan da siyaset ve 
yonetim konularma ge9mekte, oradan da viicutla ilgili tip ve diger 
ilimler hakkmdaki bilgileri incelemekteydi. 

Bu durumun sebebi, iki temel etkene dayanir: 
1. Bu donemde ilmin veya marifetin boyutu az idi. A§agidaki 
ikinci etken de bunun bir neticesiydi. 



1 Age,s. 1017-1068 

2 Age, s. 39. 

3 Auguste Dies, Eflatun, s. 84. 
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2. Bu donemdeki alim ya da filozof, ilmin tamamma veya 
coguna vakiflx 

Mesela Tales', Herakleitos 2 , Pisagor 3 , Demokritos 4 birer din ve 
siyaset adamiydilar, ayni zamanda astronomi, matematik ve o donemde 
var olan diger bilim dallarinda bilgin sifatim haizdiler. 

Bu durumun ardindan felsefe, "ilimlerin ilmi" konumunu 
kazanmistir. Mesela Eflatun, "Timaeus Diyalog"unda kainatin olusum 
nazarTyesi, varolusun dtizeni ilmi, fizik, canlilar ilmi (biyoloji) ve tip 
alanlarinda aynntih bir bahis ele alrm§tir 5 . 

Bu sekliyle felsefe, onlara gore ilimlerin temeli idi. Daha sonra 
felsefe tedrici olarak daralan bir alana yoneldi ve felsefeden aynlan ve 
kendi ba§ma mustakil birer ilim olan ilimler turedi. Milattan once 
besjnci asnn sonlarma gelindiginde astronomi, musiki, hendese ve 
hesap mustakil bir ilim niteligini kazandi ve "Mathemata/Davabid" 
admi aldi. Matematik kelimesi de buradan gelmektedir 6 . 

Iste bu, bilgi olgusunun tabii gelisjm durumudur. Insan akh ilk 
donemlerde kivrimli dolambach yollarda yururmi§, yolunu kaybetmis/, 
bu yollarin birinde yilriirken onun ucunun kapali oldugunu goriince, bu 
sefer baska bir yol arama gayretine giri§mi§tir. 



1 Tales (o. M.O. 546) Yunanh bilgin ve doga bilimci filozoftur. Onun doga ve 
astronomi ile ilgili kehanetleri coktur. Tales' in yanilgilari fazladir. Bunlar arasihda, 
"suyun topraga donttstugii" iddiasidir. el-Hadidt'nin "Felsefetii 'Ilmi Tasnifi'l-Kutiib" 
adli eserinden naklen, s. 232. 

2 Herakleitos, (M.O. 540-475) varhgin mutlak birligini ve esyanui ezeli olarak 
siirekli degisim halinde bulundugunu iddia etmistir. Yine, atesin, her seyin ash 
oldugunu ileri sUrmiistur. el-Hadldi'nin "Felsefetii 'Ilmi Tasnifi'l-Kutiib" adli 
eserinden naklen, s. 232. , 

3 Pisagor (M.O. 562-496) riyaziyyat alanuida meshur bir bilgin olup, Pisagor 
ekoliintin kurucusudur. Bu ekol, riyazT, kozmolojik, mistik bir felsefe ekolu olup, 
ruha, ruhun temizlenmesine ve tenasuha inanan bir goriise sahiptir. el-Hadidi'nin 
"Felsefetii 'Ilmi Tasnifi'l-Kutub" adli eserinden naklen, s. 233. 

4 Demokritos (M.O. 470-361), atom teorisini ortaya atmistir. Bu konuda soyle 
sdyler: "Doluluk ve bosluk esyanm temel yapisidir". Age, s. 233. 

5 el-HadTdi, "Felsefetii 'ilmi Tasnifi'l-Kutiib, $. 3. 

6 Age, s. 4. 
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Eflatun'dan 1 itibaren, bilginin tasnif edilerek bir diizene 
konmasi isi ciddiyet kazanmaya baslarms ve dogru bir istikamete 
yonelme arayisma girmistir. Nitekim Eftatun "Cumhuriyet" adh 
eserinin altmci bolumttnde ilmi "mahsus/duyu organlariyla idrak 
edilen" ve "ma'kul/akil yoluyla anlasilan" seklinde iki kisma ayirmistir. 
Buna gore "mahsus", zihnin disinda.olan, "ma'kur ise zihnin i9inde 
olan seylerdir. Ardindan Eflatun, mahsusajtj kendi arasinda iki kisma 
ayirmistir: Birinc isi, insan, hayvan ve bitki gibi canh varhklan temsil 
eder. Digeri ise mahsusatla ilintili kisim olup, bunlar vehmi/hayali 
suretlere benzer. Mahsusat tiirunden varhklann aynaya veya su 
yuzeyine yansimasiyla olusan golgeler bu kisma ornek verilebilir. 

Eflatun, "makul" alemini de matematiksel bilgi ve idealar/musul 
seklinde iki kisma ayirmi§tir. Matematiksel bilgide, hendese ve hesap 
(3rneginde oldugu gibi, farazi yontem uygulanir; temel ilkeler icin 
delil/biirhan getirilmez. Eflatun buna "ma'kulat-i siifla" demi§tir. 
(^iinkii bu, zan ile akletme arasinda bir bilgidir. Ya da bu bilgi, 
"mahsus"tan "ma'kul"e ge^memizi saglayan kopru konumundadir. 

Iste bizzat bu "makul", makul alemin ikinci kismini olusturur ki 
bu da "yakin bilgi" veya "ilim"dir. Eflatun buna "ma'kulat-i ulya" 
demektedir. Bu kismin konusu ise musul/idealardir. 

Basta Eflatun olmak iizere Yunan filozoflan ciizi ile degil kiilli 
ile ilgilenmistir. Zira kiilli, aklin idrak ettigi makul alem olup, onlara 
gore ilim budur. Ciizi ise duyu organlarinin idrak ettigi "mahsus/duyu 
organlariyla idrak edilen" alemdir. Bu nedenle Yunanlilar felsefe ve 
matematik gibi soyut akli ilimlerde oldukca ilerlemislerdir, Zira onlar, 
akhni kullanan kimsenin, duyu organlanm kullanan kimseden daha iyi 
olduguna inaniyorlardi. Diger bir deyi§le kiilli ilim, ciizi ilimden daha 
iyi idi. 

Bu gorusler Eflatun'un, uygulamadaki kuciik farkhhklarla 
birlikte, hocasi Sokrat'tan tevariis ettigi seylerdir. 



1 Eflatun (M.O. 427-347), Sokrat'in ogrericisidir. Me§hur Diyaloglar'm sahibidir. 
Eski Yunan felsefe ekoliinun diger bir deyi§le Akademi'nin kurucudur. Aynca "idea" 
teorisin in sahibidir. 
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Eflatundan sonra Aristo 1 gelir. Aristo Eflatun'un ogrencisi 
olmakla birlikte onun ikili taksimine karsi 9ikar ve yontemini kusurlu 
bulur. Kendisi, taksimde 9oklu tiirler/neviler ve cinsler kavramlanni 
kullanarak, tasnifinde 90k lu yontemi uygular. Bu baglamda bilgiyi u$e 
ayinr: 

1. Nazarr ilimler: Hendese, astronomi, musiki ve hesap ilmini 
i9erir. Aristo bu sonuncusuyla tabiat ve matematik ilimlerini kasteder. 
Aristo bunlara, "felsefe-i ula/ilk felsefe" ve daha sonra "metafizik" 
veya "ma ba'de't-tabia/tabiat otesi" olarak isimlendirilen felsefeyi de 
ilave etmistir. 

2. Ameli Ilimler: Eylemleri hedef ahr ve bizzat insan felsefesini 
kapsar. Bu baglamda, ister fert ve aile isterse sehir ile alakali olsun 
ahlak, iktisat, siyaset ilimlerini i$erk. 

3. intaci Ilimler (Oretimle Ilgili Ilimler): Bunlara §iir ilmi veya 
siir, belagat ve cedel gibi insamn urettigi seylerin felsefesi de denebilir. 
Aristo, btitun bunlari Organon (Mantik) adh eserinde ayrmtih olarak 
incelemistir. Oniin btitun bu ilimlerden once itibar ettigi en onemli sey, 
kendisinin belirledigi ilmi esastir. Aristo'nun bu konulan ele aldigi 
diger eserleri ise sunlardir: "Tabiat", "Ma Ba'de't-Tabia/Tabiat Otesi", 
"$iif/Poetika" ve "Siyaset". 

Aristo'nun bilgiyi taksimine goz attigimizda onemli bir 
eksikligin varligim goriiruz. Zira ilim, sadece astronomi, hendese, 
musiki, hesap ve metafizikten ibaret degildir. Aynca salt ameli ilim de 
yoktur. Qtinku ameli ilimler baslangi9 ve netice itibariyle birtakim 
teorileri de i9erir. Mese la ahlak ilminin metafizikten tamamen ayrilmasi 
mtimkun degildir. §iirle alakali ilimler de boyledir. Nitekim soylenis 
bi9imi, yontemi veya gSruntimu nasil olursa olsun sjir, siir, belagat ve 
cedel olusu yoniiyle "ilimler" olafak adlandiraeagimiz §eylerden 
farkhhk arz eder. 

Aristo'nun bu felsefesi, kendisinden sonra gelen bilginleri 
derinden etkilemistir. Onun felsefesi, ilmi canlanma doneminde Arap 



1 Aristo (384-322), ilk muallim ve mantik eserlerinin muellifidir. ilk defa mantik 
9alismalanni bir araya getirmi§tir. Eflatun'un ogrencisi olup, Eflatun'un 
Akademi'sine yirmi yil devam etmi|tir. Daha sonra Messaiye diye bilinen kendi 
ekolunu kurmustur. 
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dUnyasma intikal etmistir. Hatta bazi batih bilginler, Me'mun ve 
sonrasi donemde yapilan tercitme faaliyetlerinde Aristo'nun eserlerinin 
Arap9a'ya 9evrilmi§ olmasi nedeniyle, Arap felsefesinin Aristo 
felsefesinin bir uzantisi ve a^ilimi oldugunu soylemislerdir. Bu esnada 
orta9agda -veya Avrupaya nispetle karanhk 9ag olarak da adlandinlan 
donemde- kilise din adamlari, inananlarin kitaplan ve inanmayanlarin 
kitaplari seklinde bilgiyi taksime tabi tutmakla me§gul idiler. Zira 
onlar dim mevkileri geregi bilgi uzerinde de denetim sahibi idiler. 
§oyle ki, o zamanda, bilgi nuruna onculuk etmeye kendilerinden baska 
W9 kimse giris. imezdi. Bazi insanlar buna giri§irse de kilise onlan kendi 
ogretilerinden sapmis kabul eder ve onlari "heretik/sapkin" olarak 
adlandirirdi. 

Orta9agda -Araplarin ilim yolundan sapmasinin ardindan ilmin 
tekrar Avrupa'ya itikal ettigi donemde- skolastik bilginler ortaya 9ikip 
islam kultiiru ve Arap felsefesinin tesiri ile bilgiyi yeniden tasnif edip 
onu dini ve diinyevi §eklinde iki kisma ayirmi§lardir. Dini ilimleri yedi 
kisma ve diinyevi ilimleri de yine yedi kisma ayirmisjardir. Yedi kisma 
ayirdiklari diinyevi ilimleri "yedi bagimsiz ilim" olarak adlandirmisjar 
ve bunlardan u^iine "\i9lii ilimler grubu" demislerdir. Bunlar dil, 
belagat (retorik) ve cedeldir. Diger dordune ise "dortlii ilimler grubu" 
demi§lerdir. Bunlar astronomi, musiki, hesap ve hendesedir. Skolastik 
bilginler bu bagimsiz ilimlerden sonra "kanun" ilmini, ardindan tip 
ilmini ortaya koymusjardir. 

Kilise ve manastirlarda kitaplar bulundugu siirece ve manastir 
kutuphanelerinin yonetiminin ruhbanlarm i§lerinin bir par9asi oldugu 
siirece kilise ain adamlari kitaplarin tasnifiyle ilgilenmi§lerdir. 

§u a9ik9a goriilmektedir ki, i9lerinde din adamlarinin da 
bulundugu batih filozoflarin tasnif 9ahsmalannin arkasinda ne belirli 
kavramlar ne de bunlara dayanan tarihi dii§iinceler bulunmaktadir. 
Ancak su var ki, gayri muslimlerdeki bu tasnif girisjmlerini arastiran 
birinin, bunlari musliiman alimlerdeki tasnif kayramlariyla kan§tirmasi 
mumkundur. Dr. Ahmed Bedr bu hususta §6yle der: "Musliiman- Arap 
diinyasindaki tasnif 9ahsmalarmda asirlar boyu varhgmi siirdiiren temel 
bir du§unce vardir ki da 'ilimlerin birligi' ve 'insanhga ait bilgi" 
fikridir." 
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Musliiman alimlerin yuriittugu tasnif, ism basinda, Yunan 
felsefesinden buyiik o^iide etkilenmis olmakla birlikte durum onlar 
sayesinde nihai seklini almistir. Nitekim onlar, kendi ilimlerinin 
tabiatina uygun ve Snceki milletlerinkinden tamamen farkh bir sekilde, 
ilimlerin ve bilginin taksimine y6nelik ozgiin bir taksimat 
gelistirmislerdir. 

Bundan sonraki asamada, Muslumanlarin ve Araplarin 
yuriittiigu "ilimlerin tasnifi" tarihinde bol miktarda yer alan onemli 
cah§malardan bir nebze sunmaya salisacagiz. 

1. el-Kindi 1 (6. 252 h.) 

Kindi' den once, buyiik alim Cabir b. Hayyan (6.160 h.) tasnif 
konusunda eser yazrm§ ve yaptigi tasnif calismasinda Yunan 
felsefecilerini de taklit etmemistir. Cabir b. Hayyan, Kindi'den tam bir 
asir 5nce yasami§tir, Ancak, Islam diinyasinin basma gelen sikinti ve 
felaketler neticesinde kaybolan genis killtur mirasi i9erisinde maalesef 
onun eseri de kaybolmustur. Bu nedenle, ilk eser olarak Kindi'nin 
yaptigi tasnif 9ah§masmi esas ahyoruz. 

Kindi, islam diinyasinda ilimlerin tasnifini yapan ilk bilgin 
olarak kabul edilir 2 . Felsefi risalelerinden anla§ilacagi iizere -ki 
bunlarin en onemlisi Kitabu Mahiyyeti'l-'ilm ve Aksamihi'dir- ilimleri, 
ilahi ve insani olarak iki kisma ayirmistir. O bciylece tasnifte yeni bir 
tarza yonelmistir. Zira ondan once dini ilimler, felsefi ilimler i9erisinde 
ele alimyordu. Dana sonra bu durum, ilimlerin tasnif! konusunda 
Hiristiyan filozoflari Kindi' ye yonlendirdi ve onlar ilahiyat ilmini 
felsefeden tamamen bagimsiz ve onunla ilgisi olmayan bir ilim olarak 
kabul ettiler. Zira onlara gore ilahiyat ilmi felsefeden daha ytiksek bir 
konuma sahipti. 



1 el-Kindt, Ya'kub b. ishak b. Sabbah b. 'imran b. lsma'il el-Kindi Ebu Yusuf, tip, 
felsefe, hesap, mantik, hendese, astroloji vs alimidir. Yakla§ik 252 h. yihnda 
Bagdafda vefat etmi§tir. Qok sayida eseri vardir. Mu'cemii'l-Muellifin, XIII, s. 244; 
Hediyyetu'l-Arifin, II, s. 537. 

2 el-Hadidi, Felsefetti 'Ilmi Tasnifi'l-Kutub, s. 47; 'Umer Riza Kehhale, el- 
Felsefetu'l-isldmiyye ve Mulhakdtiihd, s. 13; 'Abdiilkerim Em in ve digerleri, 
Mebddiii'l-Fehrese ve't-Tasnif, I, s. 16; Mahmud Etyem, Usiisii't-Tasnif ve't- 
Tanifui-'Ameli, s. 27. 
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Bununla birlikte Kindi, kendisinden sonra gelen Harizmi ve 
Farabi gibi bilginlerin yaptiklan gibi, nazari bir proje ortaya koymadi. 
Onun yaptigi tasnif, sadece, "Kitabu Aristoteles ve ma yuhtacu ileyhi fi 
Tahsili'l-Felsefe" adh risalesinde? Aristo'nun eserlerini tasnif ederken 
ortaya 9ikan pratik bir nitelige sahipti. Kindi' n in bizzat kendisine ait 
"el-Kindiyye" adinda buyuk bir kiituphanesi var idi ve eserlerini Yusuf 
el-'Is'in 1 de belirttigi gibi asagidaki §ekilde tasnif etmisti: , 

"Ulumu'l-Kur'an/Kur'an ilimleri", "Hadis", "Fikih", "Fikhu'l- 
luga/Dilbilim", "§iir'\ "Kaya'idu'l-Arabiyye/Arap^anin Kaideleri", 
"Usulu'l-Kelimat/Kelimelerin Kokleri" ve "Ulumu'l-evail/Oncekilerin 
Ilimleri". 

Kindi' nin, "Ulumu'l-evail" ile kastettigi, felsefe ve ondan 
tiireyen ilimlerdir. Durum ne olursa olsun, Kindi Yunan felsefesinden 
etkilenmi§tir. Aristo'nun kitaplarindan bahsederken, bunu, a$ikqa. su 
sekilde belirtir: "Felsefeden yararlanmak isteyen, Aristo'nun 
eserlerinden uzak duramaz". iste bu tespitin bir neticesi olarak, messai 
felsefe bazi musliiman filozoflarin zihinlerine tesir etmis ve ondan 
etkilenmi$lerdir. Bunun sonucunda Musliiman filozoflar btitunuyle 
yepyeni bir gelenegin, dinin, degerlerin ve sosyal 9evrenin etkisiyle 
yeni bir felsefe iiretmislerdir. Bu durum Kindi'nin su sozlerinde a?ik9a 
gGrulur: "Felsefe ilimleri U9 kisimdir: Birincisi, ogretimdeki riyazi 
ilimlerdir ki, bunlar deger yoniiyle orta bir konumdadir. ikincisi, tabi'i 
ilimleridir ki, bunlar da en alt mertebededir. U9iincusu ise Rububiyet 
ilimidir ki, bunlar da en list mertebededir." 

Onun riyazi ilmi ilk siraya koymasi gosteriyor ki, bSyle bir 
taksim -sanat ve ilim a^isindan- tamamen Yunan diisuncesinden 
etkilenmistir. Fakat Kindi, bu ilmin yerini orta mertebede goriir. 
Tabi'ittat ilimlerinin deger olarak konumunu en alt mertebede gdrurken 
tasnif bakimindan onu ikinci mertebeye yerlestirir. Rububiyyet ilmini 
tasnifte U9uncii mertebeye yerlestirirken deger olarak bu ilmin en tist 
mertebedeki yerini korur. 



1 Yusuf el -'is, el-Mektebdtii'l-Arabiyyeti'l-'Amme fi Bilddi'l-'lrdk ve Suhyd ve 
Misr fi'l-Kuruni'l-Vustd, s. 325. 



56 



Kindi, riyaziyyat ilimlerini daha aynntili taksim eder: Bazen bu 
taksimi aded, telif, hendese, tencim ilimleri §eklinde yapar; bazen de 
aded, hendese, astronomi ve musiki ilimleri §eklinde tasnif eder. 

Onun tasnifle ilgili, olduk9a erken donemde ortaya konmus 
orijinal fikirleri de vardir. Nitekim kimi zaman nicelik yoniiyle tasnif 
yapar ve soyle der: "Nicelik iizerinde arastirma yapan goriir ki iki 9esit 
islem vardir. Birincisi sayi isjemidir ki, tekil nicelikten yani hesap 
niceliginden, sayilann birbiriyle toplanmasindan ve 9ikarilmasindan 
bahseder..." 

Bazen de nitelik yoniiyle tasnif yapar ve soyle der: "Nitelik 
uzerinde ara§tirma yapan goriir ki yine iki cesit islem vardir, Birincisi, 
sabit niteligi bilmektir ki bu da hendese olarak adlandinlan yiizey 
olctimu bilimidir. Digeri ise, hareketli niteligi bilmektir ki bu da tencim 
ilmi olarak adlandinlan §ekil ve hareket yoniiyle butuniin durumu 
ilmidir." 

$unu da ilave edebiliriz ki Kindi, yaptigi tasnifin gerek9e ve 
sebeplerini ortaya koyar ve felsefe konusunda §u degerlendirmeyi 
yapar: "Felsefe esyayi hakikati iizere bilmektir." O halde felsefe nin 
gayesi hakikatin idrak edilmesidir. §eriat hakkinda da §u 
degerlendirmeyi yapar: "§eriat insana hakki ve dogruyu ogretif" 
Boylece Kindi, felsefe ile seriati bir ilkede birlestirir. Bu ilke hakkin ve 
hayirh amellerin bilirimesidir. 

ilmin 119 yetenek ile ili§kilendirilmesi nazariyesine gelince, 
-Kindi'den sonra bu nazariye ile meshur olan filozoflar vardir- Kindi 
bunu onlardan once ortaya koymus. ve soyle demi stir: "Duyu organlari 
(havas) ile hissedilebilen a'raz ve maddi olgular biliriir. Akil ile 
matematiksel kaideler ve kevni kurallar idrak edilir. Ilham ile deruhi 
ilkeler ve ilahi hakikatler kavranir. Hata, bu bilgi araclarindan birinin 
yaratih§ amacimn di§inda kullamlmasindan kaynaklamr. Mesela, duyu 
organlariyla hissedilebilen §eylerin i§raki dus,unce ile degerlendirilmesi 
gibr 

Sonu? olarak sunu diyebiliriz ki Kind?, Aristo'nun gftriislerini 
nakleden ve onu taklit eden biri degildir. yeni bir dille, yeni esastar 
getirmis, yeni anlam ve kavramlar i9in yeni lafizlar gelistirmistir. 
Degerli bilgin el-Hadidi, Kindi' nin tasnifinden bahsederken §u giizel ve 



57 



veciz ifadelere yer verir 1 : "Kindi, ciceklerin ozunti emip saf bal yapan 
an gibidir. Oysa bal ile cicek ozii arasinda daglar kadar fark vardir." 

2. el-Farabi 2 (259-339 h.) 

Ebu Nasr el-Farabi, "Ihsau'l-Ulum" 3 adh eseri tasnif konusunda 
Islam kulturiinun gurur kaynagidir. Zira bu eser, o donemdeki bilgi 
vesikalari arasinda temel vesika kabul edilir. Batih felsefeciler onun bu 
eserinde nakiller yapmislar hatta dillerine "De Devisione Scientiarum" 
adiyla cevirmislerdir. Dominicus Gundissalinus de "De Devisione 
Philosophiae" adh eserinde bu eserden yararlanmistir. Eser, Ispanyolca 
ve Latinceye cevrilmis ve 1932 yilinda Madrid Universitesi Edebiyat 
Fakultesi yayinlan arasinda yayimlanmistir. 

Farabi, tasnifteki izledigi yol cercevesinde ilimleri bes kisma 

ayirir: 

1 . Dil ilimleri ve alt boliimleri: Lugat, nahiv, sarf, siir ve kiraat. 

2. Mantik ilimleri: Alt bolumleri sekiz gruptur. Bunlardan dordii 
kiyasin bi9imleri ile ilgilidir. Bunlar makulat, onermeler, kiyas ve 
biirhandir. Diger dordii ise mantigin konusu ile ilgilidir. Bunlar cedel, 
safsata, siir ve hitabettir. 

3. Riyaziyyat veya tealim ilmi. Yedi alt boliimii vardir: Aded, 
hendese, optik (menazir), astroloji, musiki, agirhk (eskal) ve mekanik 
(hiyel). 

4. Tabi'i ve ilahi ilimler: Tabi'i ilimler, Aristo'nun belirttigi 
tabiat ilimleridir. Bunlar, hayvan, bitkiler, cansiz varliklar, insan, nefis 
ilimleridir. Ardindan tabiat otesi (ma ba'de't-tabi'a) ve tabiatustti (ma 
fevka't-tabi'a) ilimler gelir. 

5. Medeni ilim, fikih ilmi ve kelam ilmi. 



1 el-Hadidt, Felsefetii 'Ilmi Tasnifi'l-Kiitub, s. 52-53. 

2 Muhammed b. Muhammed b. 'Uzlug b. Turhan. el-Farabi ismi, Horasan'da Tiirk 
btflgesindeki Farab §ehrine nisbettir. Aristo'dan sonra "ikinci muallim" olarak kabul 
edilir. Filozof, matematik9i, tabip, musiki Ustadidir. TQrk9e, Fars^a, Yunanca ve 
Siiryanice biliyordu. Metta b. Yunus ve Yuhanna b. Haylan'dan ders almistir. Yetmi§i 
a§kin eseri bulunmaktadir. Mu'cemu'l-Muellifm, XI, s. 194; Siyerii A'lami'n-Niibeld, 
XV, s. 416; Hediyyetu 't-Arifin, 11, s. 39. 

3 Ebu Nasr el-Farabu jhsdu 7- Ulum, thk. 'Usman Emin, Beyrut, Daru'l-Fikr, 1948. 
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Tasnifte izlenen bu yolda dikkati 9eken §u ki, Farabi dil 
ilimlerini, her ilim talibi i9in ta§idigi oneminden dolayi en basa 
almi§tir. Zira karsihkli anlasma, dusuncelerin ve kavramlann bir 
baskasina aktarilmasi dil vasitasi olmaksizm zordur. Bu husus, asirlar 
sonra bir9ok batik filozofun da vurguladigi bir ger^ektir. 

Bu konuda Farabi soyle der: "Lafizlarin diizgiin kullanimi ve 
ifadelerin giiclii olmasi i9in dil ilmi her millet icin gerekli bir ara9tir. 
Bundan dolayi, dil ilminin diger ilimlerin oniine ge9mesi zorunludur." 1 

Ayni sekilde Farabfnin, ustadi Aristo'dan etkilenerek mantik 
ilmini riyaziyyatin 6nune aldigim goruriiz. O da onun gibi §una inanir 
ki, mantik biittin ilimler i9in bir ara9tir ve her du§tincenin temelini 
olu§turur. 

Farabi' ye gore, §airin aruz ilmini ve gramercinin nahiv ilmini 
ogrenmeye duydugu ihtiya9 gibi, mantik da diger ilimlere nispetle bir 
ara9 ve temeldir. 

Farabi, riyaziyyat konusunda da ustadi Aristo'yu takip etmi§, o 
ne yaptiysa aynismi yapmi§tir. Ancak Aristo'ya muhalefet de etmis; 
ustelik fikih ve digerlerinden olu$an dini ilimleri diger ilimlerden 
ayirarak yeni bir sey de ortaya koymustur. Burada, bilgiyi insani ilimler 
ve ilahi ilimler seklinde taksim eden Kindi'nin yolunu takip etmistir. 
Ondan sonra bu taksim giiniimuze kadar varhgim siirdiirmiistur. 

Her halukarda Farabi, 'Taksimu'l-Ulum" adh eserinde, kendi 
zamanmda ve kendinden once var olan ilimlerin dokumunu yapmayi, 
sonra da onlari bablara, fasillara, turlere ve cinslere ayirip taksim 
etmeyi ama9lamistir. Daha sonra, her ilmin diger ilimler le olan 
irtibatini a9iklamak maksadiyla, her bir ilmin alt birimlerini ozetle 
sunmaya 9ahsmistir. Buradan hareketle, su kesin bir §ekilde denebilir 
ki, Farabi bu eserinde ilimleri tasnif etmistir. Eger onun yaptigi bu is, 
tasnifin bizzat kendisi degilse, o zaman baska ne olabilir ki? 

Farabi'ye gore, tasnifin, teorik boyutunun tizerine bina edildigi 
bir felsefi boyutu vardir. FarSbi bu teorik boyutu, "et-Tenbih 'aid 



1 e\-¥Mbi Jhsdu'l-Ulum, s. 59. 
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Esbabi's-Sa'ade" 1 adh eserinde, ilimleri iki biiyuk gruba ayirarak 
ortaya koyar: 

1 . Nazari ilimler: Bunlar, insan tarafindan ortaya konmasi sQz 
konusu olmayan varliklarin bilgisini elde etmeye yarayan ilimlerdir. 

2. Ameli ilimler ve medeni felsefe: Bunlar, insan tarafindan 
gereeklestirilebilen ve insanin giizel olanini secip onlan yapmaya 
muktedir oldugu seylerin bilgisini elde etmeye yarayan ilimlerdir. 

Farabi, daha sonra taksimde aynntilara girer ve nazari ilimleri 
te'alim (veya riyaziyyat) ilmi, tabi'i ilim, ilahi *ilim ve tabiat otesi (ma 
ba'de't-tabi'a) ilmi -burada "tabiat" ile kastedilen, sadece bilinebilir 
ozellikteki varhklardir- seklinde taksim eder. 

Farabi, ameli ilimleri ise iki kisma ayinr. Birincisi, giizel 
davranislann ogrenilmesini, bu davranislarin neticesi olan ahlaki ve 
bunlan elde edebilmenin yollarim ogreten ilimler oiup bunlann tamami 
"ahlak ilmi" kapsamina girer. Ikincisi, sehir halkma giizel olan seyleri 
kazandiran seylerin ogrenilmesini, bu degerleri elde edebilmenin ve 
bunlan koruyabilmenin yollarim ele alan ilimlerdir. Bu, Farabi'nin 
"siyaset felsefesi" veya "siyaset ilmi" olarak adlandirdigi ilimdir. 

Farabi'nin tasnif konusundaki yontemi, bizzat "ihsau'l-Ulum" 
adh eserinin tertibinde kullandigi, ilimlerin nazari ve ameli olarak iki 
kisma taksim edilmesi seklindeki ydntemdir. Baska bir acidan ise, 
Farabi bu ilimleri bes kategoride ele almistir. Bunlann ilki, diger 
ilimlerin en basina koydugu "dil ilmi", sonra "mantik" ve ardindan 
digerleri gelir. Bunun ardindan her bir fash subelere ayinr. Mesela dil 
ilimlerini "miifred ve miirekkeb lafizlar ilmi", "miifred lafizlardaki 
kurallar ilmi", "miirekkeb lafizlardaki kurallar ilmi", "dogru yazim 
kurallan", "dogru okuma kurallari" ve "siirdeki kurallar" seklinde 
subelere ayinr. 

Farabi, daha once belirtildigi gibi mantik ilmini sekiz gruba, 
te'alim ilmini de yedi gruba taksim eder. Diger bes grubu da aym 
sekilde tasnif eder. 



1 el-Farabi, et-Tenbih 'aid Esbdbt "s-Se 'dde, 1346 h. yilinda Hindistan'da 
basilmi§tir. 
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Farabi'nin tasnif konusundaki plamna baktigimizda, onun 
deneyimli ve uzman bir kisinin uriinu oldugu ve bu plamn tasnifteki bir 
temel esas iizerine bina edildigini goriiruz. Bu temel esas ise "lafizlann 
delaletlerini sinirlandirma ,, dtr. Farabi, lafizlann delaletleri arasmdaki 
farki ortaya koymak ve bu delaletlerin kapsamina diger ilimlere ait 
herhangi bir tur veya cinsin girmesini engellemek i9in ornekler vererek 
delillendirme yoluna gitmi§tir. Sonu^ta kitap, konulan taksimatmda 
takip ettigi yontemle, kaleme ahni§ maksadini ger9eklestirmistir. 

3. el-Harizmi' (6. 380 hj 

Harizmi, "Mefatihu'l-Ulum" adh eserini, diger felsefecilerin 
yaptigi gibi tasnif armupli yazmamistir. Kendisi soz konusu eseri te'lif 
etmesindeki amacini soyle a9iklar^: "Oyle bir kitap te'lif etmek istedim 
ki... ilimlerin anahtarlarini ve sanatlann temel esaslarmi kapsasin; her 
bir ulema tabakasi arasinda farkhlik gosteren ve liigat ilmine ait 
kitaplann hi9birinin veya 90gunun yer vermedigi yeni kavramlan ve 
istilahlari i9ersin. Zira, edebiyat akninda mahir bir dilci bile, ilim ve 
hikmet konularinda kaleme alinmis bir kitap uzerinde dusundugunde, 
bu alanda bir miktar bir bilgiye sahip degilse, o kitaptan hi9birsey 
anlamamakta ve ona bakarken cahil bir timmiye doniismektedir." 

Anlasihyor ki Harizmi, eserini asil itibariyle liigavi bir kitap 
veya mevcut orfe gore ilimlere ait istilahlari i9eren bir kitap olarak 
kaleme almayi ama9lar ve buna uygun ornekler verir. Mesela "veted" 
lafzmi ve dilcilerle mufessirlere gore manalarim ele ahr: "Veted, 'evin 
direklerinden biri ya da dag' anlamindadir. Aruz ilminde veted, '119 



el-Harizmi, Muhammed b. Ahmed b. Yflsuf ei-Harizmi, Kiinyesi Ebu 
'Abdul lah 'tir. Nitekim kendisi bu kunyeyi eserinin basinda zikreder. Lakabi, el- 
Katib'dir. Dogum tarihi bilinmemekte vefat tarihi ise ihtilaflidir. 367 ve 380 h. 
seklinde iki farkli rivayet vardir. Qok yonlu bir bilgindir. Bibliyografya kaynaklari 
sadece "Mefdtihu'l-Ulum" adli eserine yer verir. Onun baska eserlerinin de oldugu 
bilinmektedir. Eserleri sava§ vb. felaketlerde muhtemeleti kaybolmustur. "Mefdtihu'l- 
Ulum" sahibi, Harizmi'yi, Cebr alimi Muhammed b. Musa el-Harizmi i!e 
kari§tirilmamalidir. (Ke$fu 'z-Zunun, s. 1756; Hediyyetu'l-Arifln, II, 51; Mukaddimetu 
Mefdtihu'l-Ulum, el-Ebyari'nin tahkikiyle.) 
2 el-Harizmi, Mefdtihu'l-Ulum, s. 2. 
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harfli bir kelimenin ikisinin harekeli, upuncusiinun sakin olmasi 
halidir'. Astrolojide ise 'dort sutundan birinin adidir'" 

Harizm? bu iislubu geregi, ilimlerin bablan 9er9evesinde 
sekillendirdigi tasnif plamna gore bablardan olusan bir kitap ortaya 
koymustur. Bu 9er9evede o, ilimleri iki kisma ayirir ve her kisma 
"makale" adim verir. "Ilk makaleyi" Arap ilimlerine, "ikinci makaleyi" 
ise diger milietlere ait ilimlere tahsis eder, 

Harizmi ayrica bu ikisini de sagidaki sekilde tasnif eder: 

Birinci Makale: Alti babdan olusmaktadir: 

1. Birinci bab: Fikihla ilgili olup on bir fasildan olu§ur. Bunlar, 
fikih usulii, taharet, namaz, oru?, zekat, hac ve riikunlari, ahs veris, 
nikah, diyetler, feraiz ve diger konular. 

2. Ikinci bab: Kelamla ilgili olup yedi fasildan olusur: 

a. islam kelamcilannin ortaya koyduklan temel istilahlar. 

b- islamiyetten ne§et eden firka ve mezhep bilginleri hakkinda. 

c. Hiristiyan gruplan ve kavramlari hakkinda. 

d. Yahudi gruplari hakkinda. 

e. Din ve mezhep erbabi hakkinda. 

f. Puta tapan Araplar ve onlarin taptiklan putlar hakkinda. 

g. Usulu'd-Din'de kelamcilann ele aldiklan konularin niteligi 
hakkinda. 

3. ii^uncu bab: Nahivle ilgili olup onbir fasildan olusur: 

a. Nahiv kurallari ve i'rab durumlan. 

b. I'rab durumlan ve i'raba tabi olan konular. 

c. Yunan felsefesi ekolune gore i'rab durumlan. 

d. isimlerin yapisal tiirleri. 

e. isimlerin merfuluk durumlan. 

f. isimlerin mansupluk durumlan. 

g. isimlerin mecrurluk durumlan. 

h. isimlerin kendinden onceki kelimenin i'rabma tabi oldugu 
durumlar. 
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i. Fiillerin yapisal turleri. 
j. Fiilleri nasb eden edatlar. 
k. Fiilleri cezm eden edatlar. 
1. Diger konular. 

4. Dorduncii bab: Kitabet ile ilgili olup, sekiz fasildan olusur: 

a. Senet, defter ve kayit (amal) isimleri. 

b. Divanu'l-Harac'ta kullamlan ifadeler. 

c. Divami'l-Hazine'de kullamlan ifadeler. 

d. Divanii'l-Berid'de kullamlan lafizlar. 

e. DivanuU-Ceys/te kullamlan ifadeler. 

f. Divanti'd-Drya' ve'n-Nafakat'ta kullamlan lafizlar. 

g. Divanii'l-Ma'da kullamlan lafizlar. 

h. Yazi islerinde divamnda kullamlan ifadeler. 

5. Be§inci bab: $iir ve aruz hakkinda olup be§ fasildir. 

a. Bu ilmin kapsami, aruz 9e§itleri ve bu ilimle irtibati olan 

ilimler. 

b. Aruz kusurlanndan illet ve zihaf. 

c. Kafiye ve 9e§itleri, 

d. Kafiye ile ilgili kelime ve kavramlar. 

e. §iir tenkidi ve tenkit^ilerin kullandiklan kavramlar. 

6. Altinci bab: Ahbar (tarihi bilgiler) hakkinda olup be§ fasildir: 

a. Garb krallan ve lakaplari. 

b. MUslUmanlarm halife ve krallan ve lakaplari 

c. Islam oncesi donemde Yemen krallan ve lakaplari. 

d. Yemen'den aynlarak krallik yapmis olanlar. 

e. Rum ve Yiinan krallan. 

f. Farshlar hakkinda 90k kullamlan lafizlar. 

g. Fetihler, sava§lar ve Milsluman Arap tarihi ile ilgili 90k 
kullamlan lafizlar. 
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h. Islam oncesi donemi Arap krallanmn tarihi ile ilgili 90k 
kullanilan lafizlar. 

i. Rum krallanmn tarihi ile ilgili 90k kullanilan lafizlar. 

tkinci Makale: Alti babdan olusmakta ve her babda da farkh 
sayida fasillar bulunmaktadir: 

1. Birinci bab: Felsefe hakkinda. 

2. Ikinci bab: Mantik hakkinda. 

3. Ucuncu bab: Tip hakkinda. 

4. Dordiincu bab: Aritmetik (ilmu'l-aded) hakkinda. 

5. Besinci bab: Hendese hakkinda. 

6. Aitinci bab: Astroloji (ilmu'n-niicum) hakkinda,. 

7. Yedinci bab: Musiki hakkinda. 

8. Sekizinci bab: Mekanik hakkinda. 

9. Dokuzuncu bab: Kimya hakkinda. 

Acik<?a goruliiyor ki, Harizmi'nin tasnif plani kendinden onceki 
Miisliiman ve diger felsefecilerin planindan tamamen farkhdir. Mesela 
ona g(3re, "birinci makale" ya da "birinci bolum", serial ilimleri ve 
onunla baglantih Arap9a ilimlerden olusmaktadir. Birinci makaleye, 
ilimlerin her birini tek tek ele aldigi alti bab tahsis etmektedir. Her bab 
altinda fasillar a9makta ve bu fasillarda, Ozellikle tarifler yaparak ve her 
bir ilim dahndaki garib lafizlann delaletlerini a9iklayarak, bu bab ile 
ilgili seylerin inceliklerini sunmaktadir. 

"Ikinci makaie"ye gelince, kendisinin de belirttigi gibi, diger 
milletlere ait ilimlere tahsis etmistir. Bu kisma, felsefe ve boliimleri ile 
baslayip "ilahi ilim" konusunu ve bu alanla ilgili 9ok9a kullanilan 
lafizlan dahil etmi§tir. Ardindan maht'ik ilmine ge9mis, burada 
filozoflarin gelenegindeki belirli sekizli taksime ilavede bulunmamis, 
sadece "isagoci" olarak adlandinlan "el-Medhal ile'l-Mantik" adh 
eseri ilave ederek ardindan sekizli taksimi zikretmistir. Sonra tip ilmine 
ge9mis, bu ilmi ele ahsinda ve taksiminde onceki filozoflardan 
aynlmistir. Diger bablan da bu sekilde fasillara ayirarak ele almistir. 
Burada sunu tekrar belirtmeliyiz ki, Harizmi'nin bu eserinde ilimleri 
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tasnif etme amaci yoktur. O sadece bu eserde dil ilimleri, el sanatlari ve 
genel kavramlarla. ilgili lafiz ve tarifleri serh etmeyi ama9larmstir. 

Yukanda belirttigimiz nedenle bu eser tasnif konusunda 6rnek 
ahnacak sumullii bir eser olmarm§tir. Ancak Harizmi'nin bu eseri 
ortaya koydugu erken donem yam hicri 4. asir, o danemin ictimai 
durumu ve o donemdeki malumatin niceligi goz onune almdiginda sunu 
demek mumkundiir: Harizmi'nin tasnif plam -ki asil hedef bu plan 
degiidir- kendi amactnin ger9eklesmesi acisindan yerini bulmustur. 
Ger9eklesen diger bir hedef ise, o donemdeki bilgiyi en giizel sekilde 
taksim veya tasnif etmis olmasidir. 

4. ibnu'n-Nedim 1 (6. 385 h.) 

baha Once adi ge9en alimlerin 9alisfnalanna bif par9a goz atan 
bir arastirmaci, onlan, kendi dOnemlerinde ve kendilerinden Once var 
olan bilginin musannifleri olarak arastiracaktir. Ancak "kitaplann 
musannifleri" dendiginde, arastirmacmin kar§isina, Islam tarihitiin bu 
ilk donemlerinde Ibn Nedim'den baska hi? kimse 9ikmayacaktir, 

el-Haluci §6yle der: "Arasturmacilar, ibnu ? n-Nedim*in "el- 
Fihrist" adh eserinin, Arap dilinde yazilmis ilk bibliyografya eseri 
oldugunda neredeyse soz birligi i9erisindedirler 2 . 

ibnif n-Nedun'in el-Fihrist" 3 adh eseri, yasadigi asir a9isindan 
turiinde essiz bir bibliyografya 9ahsmasi kabul edilir. ibnu'n-rNedim bu 



'Biyografik kaynaklar ibnu'l-Nedim adiyla fshak b. en-Nedim el-Mevsili el- 
Muganni, soz ederler kj soz konusu Ibni^'ri'-Nedim degiidir. Bu nedimuM-Hulefa'dir. 
Soz konusu Ibnu'n-Nedim, el-Bagdadfnin, Ke^fu'z-ZUnun; Haci Halife' nin el- 
Ke$§afindaki verdigi bilgilere goYe, Ibn Ebl Yakub en-Nedim ef-BagdM el-KStib 
(6.38$ h.) diye bilinen EbOM-Ferec Muhansned b. ishak b. Muhammed b. Ishak'tir. 
Onun " Fihrisii'l-Ulum" adh bir eseri vardir. Bagdad! 'debu eser "Feyzti'l-Ulum" 
§eklinde ge9mektedir. Muhtemelen bu matba hatasidir. Qok yonlQ bir bilgindir. 
Eserleri arasinda "et-Tesbihat" adh eseri de vardif. Brocelman'in Tdrihti'l-Edebi'l- 
Arabi adh eserinde de belirttigi gibi 90k onemli bir r §ahsi^ettir. Fakat teracim 
kaynaklari ondan yeteri katfar bahsetmemistir. Hediyyetu'l-Arifm, II, s. 55,; Ke§fu'z- 
Ziinun,'s. -\3()3;Miftdhu's-Se'dde, Mukaddihiiesi,* s.\2, . 

2 'Abdussatir el-Haluci, Ne?etti ' UmVU Bibliyografya 'inde'l-Muslimth, ed-Dare, 
1296 h, s. 2-4. 

3 ibnu'n-Nedim, Kitdbu'l-Fihrist, thk. Riz£ Teceddiid, Tahran, 1391 h. 
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eseri kaleme ahs nedenini soyle aciklar: "Bu eser, Arap ve diger 
milletlere ait yazilmi? olan btitun kitaplarin fihristidir. Bu eserde, her 
bir ilmin ortaya fikisindan guniimtize (h.377) kadar, ilimlerin tasnifi, 
muellifler hakkinda bilgi, muelliflerin tabakalari ve soylan, dogum 
tarihleri ve yasam sureleri, vefat tarihleri, memleketleri, iyilikleri ve 
kusurlari ele alinmistir." 

Buna gore, bu eserin kaleme alini§ hedefl aciktir. Bu hedef, 
donemine kadar ortaya cikan kitaplari kayit altina alan bir fihrist 
olmaktir. Bu kayit da, eserlerin muelliflerine dair haberler, eserler, 
dogum tarihleri vs. dikkate ahnarak yapilmistir. §u halde bu eser, 
ilimlere dair bir tasnif calismasi olmasinin yam sira tarihi ve tahliti bir 
bibliyografyadir. 

ibnu'n-Nedim eserini, donemindeki bilginin temel kisimlarini 
kapsayan "on makale" seklinde tertip etmistir: 

1. Hat ve kitabet ilmi ile Kur'an ilimlerini de kapsamak ttzere 
din ilimleri. 

2. Nahv, Kufe ve Basra ekollerinden nahiv bilginleri ve eserleri. 

3. Tarih ve tarih bilginleri, soy bilimcileri, biyografik eser veren 
bilginler (6*zellikle yo*netici, hakim ve valilerle ilgili bilgiler veren 
eserler) 

4. Edebiyat (Islam oncesi ve sonrasi ddnemde §iir ve sairler). 

5. Kelam ve mutekellimler (islaml ve tasawufl ekoller). 

6. Fikih ve fakihler (Degi§ik fikhi mezheplerini kapsar). 

7. Felsefe ve filozoflar (Geni§ anlamda tabi'i ilimlerin kapsar). 

8. Bttyuculttk, hurafeler, sihirbazlik ve batil inan^lar. Bunlarin 
degi§ik sekillerini bir nebze acarak izah eder. 

9. Islam disi mezhep ve inanclar. (Muellif bunlari din olarak 
kabul etmediginden birinci maddeye almamistir). 

10. Kimya ve teknoloji. 

Bu tasnif planindan 9ikan sonuc §u ki, tbnu'n-Nedim hat ve 
kitabet ile ba§lar. Zira bunlari egitimin ba§langic ve hareket noktasi 
sayar. Ikinci siraya, muslumanlar nezdinde dini ilimler konumundaki 
dini ilimleri koyar. Fakat tarih, edebiyat ve kelam ilimlerini fikih 
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ilminden once zikreder. Ancak bu tasnif, Islami tasnif mantigi ile 
insicam halinde degildir. Zira goriiluyor ki, ibniTn-Nedim, Fardbi ve 
diger felsefecilerin yaptiklari gibi, ilmi taksimat ve bunun felsefesi ile 
ilgili olmami§tir, 

Bununla birlikte eser, yazildigi donem ve Sncesinde var olan, 
Islam dunyasindaki ilmi hareketi tarn olarak kayit altina ahp, fihristini 
9ikarmasi- yonttyle buyiik bir ilmi 6neme sahiptir. Zira o donemdeki 
eser ve miielliflerini bize nakletmi§tir. Bu cah§ma olmasaydi bunlari 
bilmeyecektik. Qtinku bu eserlerin cogu savas. ve benzeri felaketler 
nedeniyle kaybolmu§, suiar altinda kalmis. ve 9almmi§tir. Bu 
sebeplerden dolayi o donemlere ait eserlerden 90k azi eUmizdedir. 

ibnu'n-Nedim, "el-Fihrist" adh eseri bir anahtar roliindedir. 
Kendisinden sonra gelenler i9in ilmin kapilanndan bir kapi a9mistir. 
Zira kitaplarm tasnifi ile ilgili veya biyografik eser kaleme alanlarin 
90gu ibnu'n-Nedim'den sonra gelenlerdir. Bunlardan bazilari 
sunlardir 1 : 

1. Fahruddin Muhammed b. 'Umer, er-Razi (6.606 h.), 
"Haddiku'l-Envdr ft Hakdiki'l-Esrdr". Muellif bu eserde altmis^ ilimle 
ilgili konulari ele almi§tir. ibnu'l-Fenari de bunlara kirk ilim daha ilave 
ederek "Unmuzecu'l-Ulum" adh eserini yazmi§tir. Bu eser, 
Fahruddin' in eseri tarzindadir ancak Fars9a yazilmistir. 

2. 'Abdurrahman b. el-Bistami (6.808 h.), ilimlerin konulari ile 
ilgili bir eser yazmi§tir. 

3. Lutfullah b. el-Hasen et-Tukatf (6.900 h.), "el-Metalibii'l- 
Ildhiyye " admi verdigi bir eser yazmi§tir. 

•4. Ceiaiiiddin es-Suyut^nin (6.911 h.). "en-Nikaye" adh eseri 
ve bu eserin serhi o lan "Itmdmu 'd-Dirdye " adit eser|i bulunmaktadir . 

5. Muhammed Emin b, Sadruddin es,-§irvani'nin (6.1036 h.). 
"el-Fevdidti 'l-Hdkdniyye " adh eseri bulunmaktadir. 

6. Ta§ Koprii Zade'nin "Miftdhu 's-Se 'dde " adh eseri. Onun 
yaptigi 9ah§malari ilerleyen sayfalarda detayh olarak ele alacagiz. 



1 Haci Halife, Ketfu'z-Zunun, II, s. 1950-1956. 
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§u halde, ilimlerin tasnifi konusunda Miisltimanlarda bastan 
beri -IbniTn-Nedim ve ftncesinde 1 -, bir temel dusttncenin varhgi acikca 
gSrtilmektedir. Zira tasnifi bash basuia bir ilirri haline getirmislerdir. 
Hatta onu ilahi ilmler kapsamina aldiklarim dikkate ahrsak tasnife ne 
kadar Onem atfettiklerini de gGsmiis olururz. 

Miisliimanlar tasnif konusundaki teorilerini de aciklamislardir. 
Tas KQprtt Zade bu konuda s5yle sSyler: "Ilimlerin taksimi ilmi: En 
rjnemli konulardan en 6zel konulara dbgru ilimleri derecelendirmeyi ele 
alan bir ilimdir. Bundaki amac, en akpsamh ilmin derecelendirilmis 
ilimlerin biituniinu elde etmektir. ilimlerin eri kapsamlisi konu itibariyle 
ilahi ilim olunca, ilmin taksimine detay kisimlardan baslanmistir. 
ilimleru zikredilenin aksine, Szelden genele dogru tasnif etmek de 
mumkundur. Ama ilki daha kolaydir 2 . 

Bu sekildeki tasnif Muslumanlarca ilimlerin ve kitaplarin 
tasnifinde bir yfintem olmustur. 

5. ibn Slna 3 (370-428 h.) 

Ibn Sma'nin tasnifteki felsefesinin kaynagi, kultiirel kisiliginin 
sentezidir. Zira onun kultiirel ki§ili|i, tasavvufi dusunceler, kelami 



1 el-Haluci, Musliimanlarda bibliyografya tlminin ibnu'n-Nedim'den birka? asir 
Once ba§ladigini "Ne§etu ' llmi'l- Bibliyografya ' inde'l-Mtislimin" adh eserinde 
delillendirmeye cali§ir. s. 2-4. 

2 Tas KdprQ Zade, Ahmed b. Mustafa, Miftdha's-Se'dae ve* Miftdhu's-Siydde, I, s. 
324. 

3 el-Hasen b. Abdillah b. el-HOseyn b. Sina el-Belhi ve el-Buhan. e§-§eyh ve er- 
Rels lakaplari yardir. Kiinyesi Ebu Ali'dir. ibn Sina, filozo£ hekim ve sairdir. 
Ilimlerde 90k yonlu bir ozellige sahiptir. 370 h. yihnda Buhara beldelerinden 
Hormisen'de (Af§ana) dogmu§tur. 428 yihnda Hemedan'da vefat ettigi rivayet 
edilmistir. "Tekasimfl'l-Hikme" adli eseri, pek 90k sayidaki eserleri arasindadir. ez- 
ZehebT, onun hakkinda §unlari sOyler: "Zeka yonuyle rehberdi. Akla tabi olup, Hz. 
Peygamber'e muhalefet eden Miislttman felsefecilerin basidrr". el-Atebeki, ez- 
Zehebi'nin bu sdzlerini su $ekilde cevap vermi§tir: Ibn Sina, Zehebi'nin anlattigi bu 
konumda degildir... O, 61 Qm hastaligi esnasinda tevbe etmi§, sahip oldugu mal 
varhgini tasadduk etmi§, ktflelerini azat etmi§tir". Ibn Sina'nin biyografisi ile Hgili 
kaynak 90k sayidadir. Bunlardan bazilari: Ibn Tagri Berdi el-Atebeki, en-Nucumu'z- 
Zdhire, V, s.25; Abduh Ferae, Me'dlimii'l-Fikri'l-lsldmi, s. 102-110; Mu'cemii 7- 
Muellifin, s. 20-23). 
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tartismalar ve -kendisi pek onem vermese de- yasadigi 9evredeki islami 
ilimlerin etkisi ile birlikte messat felsefesi iizerine yaptigi geni§ 
9alismalarla sekillerimistir 1 . Butiin bunlara tip, astronomi, tabi'i ilimler 
vb. yasadigi donemin bilimsel birikimi de e§lik eder. §u halde, onun 
"bilgP'nin tasnifindeki plani bu sentezin bir suretini yansitmaktadir. 

Ibn Sina\ bilgiyi, ameli ve nazari olarak iki kisma ayirir. 
B6ylece, tamamen hocasi Farabi'nin "et-Tenbih 'ale's-Se'ade" adli 
eserindeki metodu takip eder: 

Birinci kmm: Hukiimleri butiin zamanlari degil, sadece belirli 
zamani kapsayan ve daha sonra tedaviilden kalkan ilimler. 

ikinci kmm: Btitun zamanlari kapsayacak ozellige sahip olan 
ilimlerdir. Bunlar, "hikmet" olarak isimlendirilmeye en uygun olan 
ilimlerdir. Bu ilimler arasmda usul, tevabi' ve furu sayilabilir. 

ibn Sina, usulii iki kisma ayirmistir: Alet ilimler (ki o 
Mantik'tir) ve alet niteligi ta§imayan ilimler. Alet niteligi tasimayan 
ilimlerle, mevcut alemin durumlan ve alem oncesinin (metafizik 
alemin) durumlannin bilinmesinde yararlanilir. Bu kisim da kendi 
arasmda iki dala aynlir: Birincisi, nazari ilimdir. Burada "marifet" ile 
nefsin arinmasi amaclamr. lkincisi ise ameli ilimdir. Bununla 
"marifet"e uygun amelin ortaya cikmasi ama9lanir. Bu ilim, mevcut 
esyanm hakikatini arastiran bir ilim olup yme bu ilimle nefsin kemale 
ermesi ve Sgrendigi seyleri uygulamasi hedeflenir. 

§u halde Ibn Sina'ya gore, nazari ilimlerin gayesi dusunmek 
olup uygulamak degildir. 

Ameli ilimlerin gayesi ise hem dusiinmek hem de uygulamaktir. 
ibn Sind, nazari ilimleri en genel §ekliyle dort kisma ayinr: 
L Mantik: Ibn Sina mantik ilmini, bilinen sekliyle ve 
Forfiryus'un mantik ilmine giris. kabul edilen "isagoci" 2 adh eserinde 
yer alan sekliyle Araplarin Yunan filozoflarindan naklettigi taksime 
uygun olarak dokuz kisma ayirir. 



1 Abduh Ferae, Me'dlimii^Fikri^islamifi^UsuriH-Vmd, s. 103 ve sonrasi. 

2 Isagoci, Mantik kitabi adidir. Bununla ilgili genis bilgi tahkik rnetinlerinde 
gelecektir. 
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2 TabVi Ilim (Fizik): Bu ilmin konusu cisimlerdir; cisimleri, 
degisime maruz kahslan ve hareket ve sabitligin degisik bi9imleriyle 
nitelenisleri afisindan ele alir. ibn SM cisimler i9in U9 temel esas 
belirler: Madde, suret ve yokluk. 

Ibn Sina tabii ilimleri sekiz ilim dahna ayirir. Bunlan **e§-§ifa" 
adh eserinde ayrintih olarak inceler. Burada kisaca onlardan 
bahsedelim: 

Birinci ilim dah: Tabi'iyyat ile ilgili genel durumlan inceler. 
tkinci ilim dah: Gokyiizii, alem, gezegenler, suretler ve 
hareketlerin bilgisi ile ilgilidir. 

Council ilim dah: Bozulmaya ugramayan cisimleri inceler. 

Dordiincu ilim dah: Olusu, bozulusu ve dort temel unsuru 
(istakisatVanasir-i erbea) ele ahr. Ardindan Ibn Sina, sicakhk, 
sogukluk, rutubet ve kuruluk ile bunlann olusturdugu ates, hava, su ve 
toprak unsurlanndan soz eder. 

Besinci ilim dah: Cansiz, his ve iradi hareketten yoksuh 
varhklardan ve bunlann anasir-i erbaadan olusumlari itibariyle ilk ve 
son sirada gelislerinden bahseder. 

Altinci ilim dah: "Nefs"i inceler. Bu konu, ibn Sina'nin en cok 
meshur oldugu ve hakkinda kitaplar yazdigi bir alandir. Bu eserler 
sunlardir: "Bahs ani'l-Kuva'n-Nefsiyye", "Risdle ft ilmVn-Nefs", 
Ta'alluku'n-Nefs bi'l-Beden'\ "Risdle ji Ma'rifeti'n-Nefsi'n-Ndtika ve 
Ahvdlihd", "ihtildfu'n-Nds fi Emri'n-Nefs" ve "Kastdetiil- 
Ayniyyetii 'r-Ruhiyye fi 'n-Nefs ". 

Bu son eserinden birka9 beyit nakledelim: 

"Enyiiksek mevkiden indisana, 

Bir guvercin ki muhtesem ve zapt edilmez. 

Higbir kimsenin goremeyecegi gizlilik iginde, 

Bakan gozlere gorunmeyecek bir gizlilikte. 

Oysa asikdrdi o, gizli degildi, 

Sana gelisi istemeyerek oldu, 

1 ^iiWyi kelimesi Yunanca olup "asil" anlamma gelir. ^jLiik-.yi ise anasir-i 
erbaa'dir. Dairetu Me'arifi'l-Karni'l-'^rin, I, s. 296. 
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Muhtemel ki senden aynlifi da istemeyerek ve aci iqinde olacak, 

Eger onu Allah bir hikmet iqin indirmi$se, 

E$$iz, akilh ve kavrayi§h ki§iye bile gizli olan, 

Oyleyse onun inip, §uphesiz gerektiydi, 

Duymadigiri §eyleri i§itmen iqin, 

Dtinyadaki hentiz anla§ilmami§ olan, 

Btitiin hakikatleri ogrenmen iqin 

Yedinci ilim dah: Bitkilerin durumlari hakkmda tefekkiir. 

Sekizinci ilim dah: Hayvanlarm durumlari hakkmda 
tefekkurden bahseder. 

3. Riydzi ilim: Hesap, astronomi, hendese ve musiki ilimlerini 

kapsar. 

4. Jlahtilim (Metafizik): Madde iie kansimi uygun olmayan ve 
kendisine hareketin anz olmadigi, dolayisiyla hakikati itibariyle 
maddeden ve hareketten uzak olan durumlari inceler. 

Ilahi ilim hakkmda Ibn Sina, felsefi dusiincesini s6yle ifade 
eyler: "ilahi ilmin konusu, ayirt edici akli varhktir. Bu ilim, mutlak 
varhgi arastirir ve bu ilmin sinin, bir taraftan diger ilimlerin 
kendisinden sudur ettigi nokta, diger taraftan Vacibu'l-Viicud'un 
basladigi noktadir. Vacibtt'1-Vucud, ne bir tiire ne de sinirlandirma 
veya delillendirme 9er9evesine dahil degildir. O, nicelik, nitelik, 
mekan, yuriime ve hareketten uzaktir. Onun benzeri, ortagi ve zitti 
yoktur. O tektir. Qiinkii O, ne ger9ek ne de farazi par9alara 
bolunmez..." 

5. KiUli ilim: Bazan maddeye kari§an ve bazan ondan aynlan, 
boylece maddeye kansan ve karismayan seylerde varligini siirdiiren 
teklik, 9okluk, kiilli, ciiz'i, sebep ve netice gibi seylerden bahseden 
ilimdir. 

ibn Stnd, ameli ilimleri de degifik kategorilere ayinr; 
L Ahlak ilmi: insanin diinya ve ahirette mesut olabilmesi i9in, 
nefsinde ve tutumlarinda ger9eklestirmesi gereken seyleri inceler. 

Z Ev Ydnetimi: Insanin evindeki diger bireylere kii^ilk 6l9ekte 
nasil davranacagini ele ahr. 
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3. §ehir Y&netimi; insanin ya§adigi sehirdeki insanlarla genel 
6l9ekte nasil davranacagim ele ahr. 

4. Nebi: Hem ev hayatinda hem de sehir hayatinda nasil 
davranilacagina dair genel kurallar koyan kisidir. 

Ibn Sina'ya gore, nubiiwet ilminin 90k hassas bir niteligi vardir. 
Zira nebi, varhgin kendisinden dogdugu bir insan-i kamildir. Vahy, ona 
melekler vasitasiyla ulasir. Melak veya Melek ise, kendisine ozel 
konusma tarzi olan, Allah ile yeryttztihdeki varliklar arasinda araci 
olan, canh, basit ve akilh bir cevherdir. Nebilerin bir takim ozellikleri 
vardir. Bu ozellikler §unlardir: Akil durulugu, muhayyile iistunlugu ve 
baskalarini kendisine boyun egdirme giicti. 

§u ana kadar 119 ornek uzerinde durduk: Kindi,, Farabi ve ibn 
Sina. Bunlan dordiincii bir ornek takip eder ki o da Ihvan-i Safa'dir 1 . 
MuslUman felsefecilerden olusan ve bilginin tasnifi konusunda kitap 
yazmi§ olan biitiin bu orneklerin takip ettikleri yol, Yunan filozoflarinin 
yolundan ahntidir. Onlarin dusuncelerinin etkisinin bir neticesi olan bu 
taksimlerinde, messai ekoliin tesiri de gorulmektedir, 

Diger bir ornek ekol daha var ki, bunlar Yunan felsefesinden 
asla etkilenmemis, aksine bazilari onlarla miicadeleye ve fikirlerini 
9urutmeye 9ah§mistir. Bunlann basmda Harizmi, Gazali ve Ibn Haldun 
gelmektedir. , 



1 ihvanUVSafa ve Hillanti'l-VefS, gizli olarak faaliyet gdsteren ekollerin en 
aktiflerindendir. ilhadt ve felsefi gorusjeri ile temayfiz etmi§tir. Bunlann onculeri, 
Basra ^iilerindendir. Felsefe alaninda elli bir cilt. eser yazmislardm ihvanu's-Safa, 
goriislerinde Pisagor'dan ve onun sayilar ve harflerle ilgili hurafe gortisierinden yine 
yildiz ve gezegenlerle ilgiii gnostik du§uncelerinden etkilenmislerdir. Bunlar, 
farzlarin ve ibadetfefin avamm/halkm nefisterini terbiye etmek icin farz edildigi, 
entellektuellerin ise buna ihtiyaci olmadigi dtisuncesine sahiptiler. Bu gizli grubun 
mensuplan fazla taninmamistir. En meshurlan, Ebu Suleyman el-Makdisi, Ebu'l- 
Hasen ez-Zincani ve Muhammed en-Nehrecuri'dir. Muhtemelen bu ekoliin kuruculari 
arasmda Abdullah b. Meymun el-Kaddah el-Batm? de vardir. ('Abduh Ferae, 
Me'dlimu'l-Fikri'l-Felsefi, s. 79; Halid el-Hadidi, Felsefetii 7/m Tasmfi'l-Kutub, s. 65- 
80. 
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6. el-Gaza!! 1 (450-505 h.) 

Yukanda Musluman filozoflarin, Yunan felsefesini takip edip 
etmeme a9isindan iki yaklasim sergilediklerini belirtmistik. Bir grup, 
Farabi ve ibn Sina orneginde oldugu gibi, Yunan felsefesine tabi olup 
ona simsiki tutunmus ve ona mefhin olmustur. Dolayisiyla bunlann 
kiilturleri ve ilimleri oradan sulanmistir. Diger bir grup ise, Yunan 
felsefesine onem vermemis, aksine bazilan onun karsisinda durmus ve 
onu paramparca etmistir. Birincisinin ornegi Harizmi, ikincisinin ornegi 
ise Gazali'dir. §imdi Gazali'nin tasnif konusundaki metodunu ele 
alacagiz. 

Gazali, felsefeyi ve filozoflarin yontemlerini onlan sevdigi i9in 
degil, aksine su soziinde 2 belirttigi maksat cercevesinde incelemistir: 
"Degi§ik ekollerin yol actigi yikima vikif olabilmek, onlann 
dtisuncelerini tarn olarak bilmeden mumkun degildir. Aksine bir 
davrams, korliige ve dalalete dalmak demektir... Oyleyse, simdi 
onlann seruvenlerini ve onlann ortaya koydugu ilimlerinin yol actigi 
neticenin hikayesini dinle! Ben onlann degisik siniflara ayrildigini ve 
ilimlerinin de farkli kisimlardan olustugunu gordurri. 

Gazali'nin "Tehaiutii'l-Felasife" adh eserini inceledigimizde 
felsefeyi alti kisma ayirdigim goruruz: 

1. Riygziyyat: Hesap, hendese ve astronomi ilimleri ile ilgilidir. 
Goriilecegi uzere bu ilimler akli ve burhani ilimlerdir. Bunlann dini 
meselelerle ilgisi yoktur. : 

Ancak burada Gazali, Musluman, filozoflarin diger filozoflar 
tarafindan ortaya konulan akli dejiller yuziinden yamldikjan noktayi 
a9iklar ve der ki: "Riyazi delilier akli, teerubi ve supheye mahal 

1 el-Gazalt, Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-Tusi e§-§afri (Ebu Hamid), 
el-Gazali olarak §ohret kazanmi§tir. O, fllozof, miitekellim, fakih, usulcu, mutasavvif 
olup 90k yOnlu bir alimdir. Horasan'in Tus Kasabalartndan bin olari* Taberan'da 
dogmu^tur. ilmi hayatina TGs'da ba§lami§, Nisabur'da devam etmi§tir. imamu'l- 
Haremeyn Cuveyni'den dersler almi§ kisa surede egitimini tamamlami§tir. Nizamiye 
medreselerinde miiderrislik yapmi§tir. Daha sonra Taberan'a donmu§tur. 505 h. 
yihnda memleketinde vefat edinceye kadar ilmi cah§malan birakarak, uzlete 
9ekilmi$tir. 

2 el-Gazali, el-Miinkiz mine'd-Daldl, s. 92-93. 
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vermeyecek sekilde dogru deliller oldugu isin, bazilan diger biitiin 
delillerden vazge9ilip sadece bunlarin uygulanabilecegini 
du§unmustur." Daha sonra Gazali, bu konuda ornekler verir ve nihai 
hiikmunu su sekilde verir: "Bu dustince btiyiik bir felakettir. Bundan 
dolayi bu ilimlere dalan kimseler engellenmelidir. Qiinkii -bu ilimlerin 
din ile ilgisi olmamakla birlikte- bunlara dalan kimselerden dinden 
uzaklasmami§ ve tajcvasmi kaybetmemis 90k az insan vardir./" 1 Diger 
yandan Gazali, filozoflara ait biitiin ilimleri inkar'ederek dine destek 
verilmesi gerektigini zanneden ve onlann soyledikleri seylerin seriata 
aykiri oldugu dusiincesiyle, ay ve gune§ tutulmasi hakkindaki 
goriisterini bile inkar eden, Islam'a bagh ama cahil kimselerin bu 
diistincelerine de karsj 9ikar. Oysa dinin bu ilimler kars,isindaki tutumu, 
onlara ne kar§i 9ikmak ne de sahiplenmektir. 

2. Mantikiyyat: Bu ilimlerin konusu, delil sunma yollan, kiyas, 
biirhan onciillerindeki §artlar ve onciilerin nasil terkip edilecegi vb. 
hususlar iizerinde Tikir yiiriitmektir. Bu ilimin karsi 9ikilacak bir yQnii 
yoktur. Hatta kelamcilar ve tefekkiir ehli deliller sunma konusunda bu 
ilimden yararlanmi§lardir. 

i. TabViyyat: Bu ilim, gokler, yildizlar ve yildizlann altinda yer 
alan su, hava, toprak ve ate§ gibi birlesjk olmayan cisimler ile 
hayvanlar, bitkiler ve madenler gibi miirekkep cisimler ve bunlarin 
degisim, doniisjim ve kansim sebepleriyle ilgilenir. Bu, tip ilminin 
insan bedeni iizerinde arastirma yapmasina benzer. Tip ilmine kar§i 
9ikmak dinin §artlarindan olmadigi gibi, belirli meseleler disjnda 
tabi'iyyat ilmine kar§i 9ikmak da dinin §artlanndan degildir. 

4. ilahiyyat: Gazali'nm de belirttigi gibi, filozoflann yamlgilan 
bu alandadir. Burada delilleri ise yaramamis ve ilahiyyat alaninda 90k 
ihtilaf etmi§lerdir. Onlar, Farabi ve Ibn STna'nm 2 kendilerinden 
naklettigi sekliyle, toplam yirmi meselede yanilgiya diismiisterdir. 
Bunlarin ii9unden dolayi tekfir edilmeleri, on yedi hususta ise bidat9i 
kabul edilmeleri gerekir. 

Filozoflann tekfir edilmelerini gerektiren meseleler sunlardir: 



' e\-Gsiza\u el-Mtinkiz mine'd-Daldl, s. 101-102. 

2 'Abduh Ferae, Me' alimu'l-Fikri'l-Felsefi, s. 136-141; el-Gazali, el-Mtinkiz 
mine'd-Dalal, s. 104. 
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1. insanm ahirette vucuduyla hasr olmamasi ve sevap ve 
cezanin sadece ruhlara uygulanmasi. 

2. Allah' in kulliyati bilip ciiziyati bilmedigini sOylemelerL 

3. Alemin kadim ve ezeli olusunu soylemeleri. 

Bu tie meselede onlar, Islam' in temel esaslarina ve bu konudaki 
acik nasslara karsi gelrnislerdir 1 . 

Bu durumla ilgili tartismalar yapilmis ve reddiyeler yazilmistir. 
Nitekim ibn Riisd "TehSratii't-Tehafur adh eserini, Gazali'nin 
"Tehafutii'l-Felasife" adh eserine reddiye amaciyla kaleme almistir. 
Daha sonra Mustafa b. Halil el-Bursevv Gazali ile ibn Riisd arasinda 
orta yolu bulmaya cahsmistir. 

5. Siyasiyyat: Filozoflar, siyasetle ilgili gortislerini Allah' m 
peygamberlere indirdigi kitaplardan ve onceki peygamberlerden 
naklolunan hikmetlerden almislardir. Bunlar, dini meselelerle ilgili 
konulardir. 

6. Hulukiyye. (Aklak): Bu alan, nefsin sifatlarmi ve ahlaki 
durumlanm tespit etme,' nefsin cesitlerini ele alma, onun nasil tedavi 
edilecegini ve onunla nasil mtiicadele edilecegi konulariyla alakahdir. 
Filozoflar bunlan sufi kelamindan ahp kendi kelamlan ile 
kan§tirmislar; boylece, oradan aldiklan ile kendi batil goriislerini 
siisleyip yaymayi amaclami§lardir. 

Dini se'ri ilimlere gelince, Gazali bunlan iki kisma ayirir: 
"Mtikasefe ilmi" ve "muamele ilmi". Bu ikili taksim, "seriat ilmi" ve 
"hakikat ilmi" olarak da yapilir ki, bu, musliiman alimler arasindaki 
sufi filozoflarin cogunun kullandigi adlandirmadir. Buna gore muamele 
ilmi, kulun mukellef oldugu amelleri inceler. Gazali, "Ihyau Ulumi'd- 
Din" adh eserini i^vi amacla yazmis ve bu ilim hakkinda sunu 
soylemistir: "Bu ilim, ahiret yolunun ve Allah'in Kitabmda fikh, 



1 Bunlar, ahirette ruhlann ha§redilip, vucutlarin ha§redilmeyecegi g6rU§Unu 
benimsemi§Ierdir. Halbuki Kuran-i Kerim'de vucutlarin ha§redilecegine dair 90k 
miktarda ayet vardir: "O gunde agizlarini muhilrleriz, elleri konu§ur, ayaklan §ahitlik 
yapar.,.". 

Onlann "Allah kulliyati bilir ama ciiziyati bilmez" sozleri de §u ayete aykindir: 
"Goklerde ve yeryuziindeki miskal-i zerre kadar bilgi O'na gizli kalmaz". Octincu 
mesele icin de ayetler vardir. 
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hikmet, ziya, nur, hidayet ve riisd olarak isimlendirdigi ve selef-i 
salih'in iizerinde yuriidugu yolun ilmidir." Gazali soyle devam eder: 
"Bu ilmi dort kisma ayirdim," Ontar §u kisimlardir: 

7. ibadetler: On boliimu kapsamaktadir: 

ilm, akaid kurallan, temizligin incelikleri, namazin incelikleri, 
zekatin incelikleri, orucun incelikleri, haccm incelikleri, Kur'an okuma, 
zikir ve dualar, belirli zamanlarda okunacak evrad. 

2. Adetler: On boliimu kapsamaktadir: 

Yemek adabi, nikah adabi, kazan9 ile ilgili hiikumler, helaller 
ve haramlar, diger insanlarla ili§kiler ve g5rgii kurallan, uzlet, yolculuk 
adabi, sema ve vecd, iyiligi emretme ve kotulukten sakindirma, gecim 
adabi ve Peygamberin ahlaki. 

i. Muhlikat (insani helake siirukleyen §eyler): On boliimu 
kapsamaktadir: 

Kalbin ilgin9 yonlerinin ortaya konulmasi, nefsin anndirilmasi, 
mide ve tenasul uzvunun afetleri, dilin afetleri, gazab, kin ve hasedin 
afetleri, kibir ve kendini begenmenin afetleri, gururun yerilmesi. 

4. Munciyat (insam kurtaracak seyler): On bolumu 
kapsamaktadir: 

Tevbe, sabir, korku ve iimit (havf ve reca), fakr ve ziihd, tavsiye 
ve tevekkul, muhabbet, sevk, unsiyet ve nza, niyet, sidk ve ihlas, 
murakebe ve muhasebe, tefekkiir, olumiin hatirlanmasi 1 . 

Kelam ilmine gelince, Gazali' nin ele aldigi konular sunlardir: 
Allahin zati, ezeli sifatlari, akli sifatlan, Peygamberlerin ve din 
onderlerinin durumlan, olum, hayat, kiyamet, ba's, hasr, hesap ve 
Allah' in goriilmesi. 

Gazali, kelam ilmini, "Usuluddin" ve "Tevhid" ilmi olarak iki 
kisimda ele ahr. Tevhid ilmi hakkinda sdyle der: "Bu ilim, ilimlerin en 
sereflisi, en degerlisi ve en miikemmelidir. Biitiin alimlerin bu ilmi 
tahsil etmesi zaruridir. . , 2 ". 



1 Bu taksimler, Gazali'nin "ihydu Ulumi'd-Din" adli kitabinin mukaddimesinde yer 
almaktadir. 

2 el-Gazaii, el-tktisddfi'l-i'titod, s. 6. 
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Taksimdeki yakla§imlan a9ismdan Gazali ve Harizmi'nin 
yanina diger bir onemli alim, filozof olan ibn HaldunV da ilave etmek 
miimkundur. Nitekim ibn Haldun, diisunce ve yontemin bagimsizhgi 
konusunda o ikisinin yolunu takip etmi§, hatta diger felsefl 
diisuncelerin saibelerinden armmi§ bir islam felsefesine baghhkta daha 
fazia hassasiyet gostermi§tir. Onun bu tutumu, "el-iber ve Divanifl- 
Mubtede ve'l-Haber" adh eserinin degi§ik yerlerine serpi§tirilmi§ 
du§iincelerinde kendini gosterir. ibn Haldun da, Mukaddime'sinde 
ilimleri tabi'i ve nakli ilimler olarak iki kisma ayinr. 

Burada tabi'i ilimler ile kastedilen, akli ilimlerdir. Qunkii insan 
bu ilimlere, kendi dusuncesiyle ula§ir. Nakli ilimlere gelince, 
ara§tirmaci ki§i onlari, ya Vaz edenden ya da §eriati vazedenden ahp 
nekleden kisjden elde eder; burada akhn rolii yoktur. 

Ardindan ibn Haldun, nakli ilimleri de, "Kitap ve Siinnet 
ilimleri" ve "Arap dili ilimleri" olmak ttzere. iki kisma ayirir. Kur'an 
Arap diliyle indirildigi i9in bu ilmi de nakli ilimler kapsaminda 
degerlendirir. ibn Haldun, diger Islami ilimleri de, her birinin alt 
dallarini tek tek ele alarak, tasnifinin sonuna kadar sirasiyla bu §ekilde 
siniflandmr. 

ibn Haldun, daha sonra tabii ilimlere ge<?er ve onlari onceki 
bilginler gibi ayrtntih olarak anlatir. Bunlara kendi his ve kulturiin 
neticelerini de Have eder. 



1 ibn Haldun, 'Abdurrahman b. Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen b. 
Muhamraed b. 'Abdirrahm&n el-Hadrami el-t§bili, efc-Tunusi, et-K&hiridir (732-808 
h.>. Edip, tarih?i, sosyolog, felsefeci alanmda temaytiz etmf§ bir alimdir. Tunus'ta 
dogmu§ bir 90k ilmi burada tahsil etmt§tir. FazlaCa llmi seyahatlerde bulunmu§tur. 
Devlette tdari i§ler ve kadrhk yapmi^tir. Misir'da vefat efmi§tir. En Onemli eseri, 
"Tarihti Ibni Haldun" adh hacimli kitabidfr* Kaynaklarda biyografisirte sikga yer 
verilmi§tir. (Mu 'cemu'l-Miiellifln, V, 188. Bu eserde yakla§ik iki sayfa ibn Haldun'a 
yer verm i§tir. Ayr ica 'Abdurrahrtian b. Haldun'un, "et-Ta'Mf bi-bni Haldun ve 
Rihletuhu Garben ve darken" adh eser, en QnemK kaynaklar arasmdadtr. 
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7. Tas Kfiprii Zade 1 (901-968 h.) 

ibnu'n-Nedim'den Tas K6prii Zade'ye kadar siiren "kitaplarm 
tasnifi" konulu 9alismaiara baktigimizda, Tas Koprii Zade'nin 
"Miftdhu's-Se'dde ve MisbdhU's-Siydde ji Mevdu'dtil-Ulum" adli 
kitabmin, tasnif eserlerinih zirvesinde oldugunu goruruz. Tas KQprii 
Zade'nin tasnif planina ge^meden once, onun eserine tamamen 
benzerlik arz eden ve Ibnu'n-Nedim ile Tas Koprii Zade arasinda ge?is 
kopriisii sayilan baska bir eser Uzerinde durmamiz gerekecektir. Bu 
eser, "tr§ddu'l-Kdsid ild Esnd'l-Mekdsid" adli kitap olup, miiellifi 
Muhammed b. Ibrahim b. Sa'id el-Ensari es-Sincari el-Ekfam'dir 
(6.749 h). Bu eserde altmis ilimden bahsedilmis ve her bir ilim ile ilgili 
kaleme ahnmis olan ve sayisi dort yiize ulasah eserlerden 
bahsedilmistir. 

Kitap, -mukaddime, hatime ve esas konudan olu^an- ytiz sayfa 
civarinda, ku9uk hacimli bir eser olmakla birlikte, zengin ve cizlu 
konulari i9ermektedir. 

Tas Koprii Zade, "irsadtt'l-Kasid ila Esna'l-Mekasid" adli bu 
eserin ama9 ve yonteminden olduk9a etkilenmistir. Nitekim ilimlerin 
tarifleriyle ilgili ondan nakiller yaptigi gibi, mukaddimesinde de bu 
eserden bazi kesitler nakleder. Bu a9idan bu eser, tasnif geieneginde yer 
alan ve ibnii'n-Nedim ile Ta§ Koprii Zade ve digerleri arasindaki 
miisluman alimlere ait tasnif kitaplarini birbirine baglayan bir halka 
konumundadir. Bu arada soyle bir soru sorabiliriz: Acaba "Irsadu'l- 
Kisid ila Esna'l-Mekasid" adli bu eser daha Once ortaya 9ikmami§ 
olsaydi, "Miftdhu 's-Se 'dde ve Misbdhii 's-Siydde fi Mevdu 'dti 7- Ulum " 
ortaya 9ikmasi miimkiin olur muydu? 



1 Tas. KSprU Zade, Ahmed b. Mustafa b. Haiti er-Rumi el-Hanefi'dir. Tas. KOprQ 
Zade lakabiyla §3hret bulmu?tur. 'Isamuddtn ve EbU'l-hayr §eklinde kUnyeleri vardir. 
Cok ySnltt bir alimdir. 901 h.'de Rebiill-Evyel ayinin on ddrdUnde, 968'de de Receb 
ayinin sonunda vefat etmistir. Qok sayida eseri vardir. Konumuzla ilgili iki onemli 
eseri sun lard tr: "Miftdhti's-Se!dde ye Misbdhu's-Siydde fi Mevdu'dti'l-Ulum" ve "e$- 
§akdikii'n-Nu'mdniyye fi ' ' Ulemdi'd-Devleti'l-Osmdniyye' '. Genis bilgi icin bkz. Haci 
Halife, Kesfu'z-Ziinun, II, s. 1762 (Bu eserde Tas. K6prQ Zade'nin vefat tarihi 962 
olarak gecer). Hediyyetu'l-'Arifin, I, s. 143; Mu 'cemu'I-Mwllifin; II, s. 177. 
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"irsadtt'l-Kasid" ile "Miftahu , s-Se'ade"yi konulanna gore 
kar§ila§tirdigimizda bu sorunun cevabi ortaya 9ikacaktir. Haci 
Halife'nin (Katip Qelebi) Kesfu'z-Zunun adh eserinde ondan 
bahsederken sftyledigi su sozler bu konuda cevap olabilir: 

"IrsadiTl-Kasid, Tas Koprti Zade'nin Miftahu's-Se'ade, adh 
eserinin kaynagi durumundadir..." 1 . IrsMi'l-Kasid adh eserin 
sahibinin, Farabi'nin felsefesinden etkilenrms. oldugunda stiphe yoktur. 
Zira her ikisinin de eser yazmadaki hedefi ayni olup metodlari da 
yakindir. Ancak Ekfani, Farabi'nin risalesine ilim, ogrenme, Sgretme, 
muallim ve ogrencide bulunmasi gereken adab konulanm i9eren bir 
mukaddime yazdigi gibi, ilimlerin sayisi konusunda da ona ilavede 
bulunmu§tur. Bu durumu, Tas. Koprii Zade'nin "MiMhti's-Se'ade" adh 
eserinde de gormekteyiz. 

Ekfani, ilimleri tie ana ba§hk halinde tasnif eder. 

1. Ilmin smirlandirilmasina dair 

2. Nazari hikemi ilimler 

3. Ameli hikemi ilimler 

Son iki grup, Farabi'nin yaptigi taksimdekinin aynisidir. 

Burada, tekrar Ta§ Kdprii Zade ve onun eseri Miftahiis- 
Se'ade'ye donebiliriz. Ta§ KSprii Zade, tasnif ilminin 5nemini hissedip, 
kitabinda yer verdigi ilimler arasinda "ilimlerin taksimi ilmi" 2 adiyla 
ona mtistakil bir ilim olarak yer vermesi yoniiyle musliiman alimler 
arasinda tasnif ilminin hakikatini idrak etmis. e§siz bir alimdir. 
Muellifin burada "ilimlerin taksimi ilmi" ile kastettigi sey, bugiin 
kullandigimiz 'tasnif kelimesinin ifade ettigi anlamin bizzat 
kendisidir. Tas Koprii Zade bu ba§hk altinda tasnif ilmi ile ilgili olarak 
bazi 6nemli gerceklere isaret eder. Bunlardan bazilari suniardir 3 : 

1 . Tasnif ilminin tarifi (ilimlerin taksimi ilmi) 

2. Ilmi acidan tasnifin bagh bulundugu alan (ilahi ilimlerin bir 
baltimti) 



1 Haci Ha life, Kerfu'z-Zunun, I, s. 66. 

2 Tas KOprll Zade, Miftdhu's-S&dde, 1, s. 324. 

3 Ta§ KOpru Zade'nin, Miftdhu's-Se' dde, adli eserinin mukaddimesinde muhakkik, 
miiellifin tasnifle ilgili g6ru§lerine geni§ yer vermistir. 
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3. Tasnifin yontemleri (genelden ozele, ozelden genele) 

4. Tasnif ile ilgili eserler. Bazilarmi zikrettigimiz tiZere, bu 
alanda 90k sayida eser vardir. Mtiellif, kendi taksiminde yontemini 
kullandigi ibn Sina'mn risalesi dismda herhangi bir eserle 
ilgilenmemi$tir. 

Tas Koprti Zade'nin tasnifteki yonteminin tafsilatina gelince, 
bunu, 'Ilimler i kisaca belirtme ve ardiridan ana ve alt bashklar halincle 
her birinin tafsilatina girisme ile ilgili mukaddime" seklindeki acik bir 
bashkla yazdigi mukaddimesihden ogrenmek mumkundur. O, 
mukaddimesinde bilgiyi yedi ana bashk altinda tasnif eder. 

Tas Koprii Zade sonra soyle der: w Bilki biz; bu ris&lede ifade 
edecegimiz seyleri^ yedi ana bashk altinda tertip ediyoruz. Bunlarin her 
biri, yedi ana konudan birinin aciklanmasi ile ilgilidih Sonra her ana 
bashk altinda, detay konulari a^iklamak iizere, bolttmlere yer 
veriyoruz." §imdi bu yedi ana bashgi ve bunlarin bolumlerini kisaca 
belirtelim: 

1. Kitabet (Yazi): Birinci bab, hat ilmi hakkindadir. 

- 1. §u'be: Hat sanatinin niteligi ile ilgili ilimler. 

- 2. §u'be: Harflerin imlasiyla ilgili konular. 

2. Ibare; ikinci bab, lafizlarla ilgili ilimler hakkindadir. 

- 1. §u'be: Mufret lafizlarla ilgili konular. 

, - 2. §u'be: Miirekkep lafizlarla ilgili konular. 

- 3 . §u'b^: Arap?a ilminin detay konulari. 

, 3. Zihinier: 09uncubab, zihinlerde yer aian ma'kulat ile ilgili 
ilimler. 

- 1 . $u'be: Kazan9ta hatadan korunmayi saglayan vasita ilimler. 

- 2. §u'be: Miinazara ve derste hatadan korunmayi saglayan 

ilitnler. 

4. A *yan: Dorduncii bab, a'yan ile ilgili ilim hakkindadir. 

- 1. §u'be: ilahiilim. 

- 2. §u'be: Ilahi ilimlerin dallan. 

- 3. §u'be: Tabi'i ilim. 
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- 4. $u'be: Tabi'i ilmin dallari. 

- 5. §u'be: Tabi'i ilmin dallannin alt dallari. 

- 6. $u' be: Riyazi ilimler. 

- 7. §u'be: Hendese ilminin dallari. 

- 8. §u'be: Astronomi ilminin dallari. 

- 9. §u'be: Aded ilminin dallari. 

- 10. §u'be: Musiki ilminin dallari. 

5. A *y an: Besinci bab, ilahi hikmet hakkmdadir. 

- l.§u'be: Ahlakilmi. 

- 2. §u'be: Ev yonetimi ilmi. 

- 3. §u'be: Siyaset ilmi. 

- 4. §u'be: Ameli hikmetin dallari. 

6. A 'yan: Altmci bab, ser'i ilimler hakkindadir. 

- 1. §u'be: Kiraat ilmi (yani yedi kiraat uzere Kur'an'in 
okunmasi). 

- 2. §u'be: Hadis rivayeti ilmi. 

- 3. §u'be: Kur'an'in tefsiri ilmi. 

- 4. §u'be: Hadis dirayeti ilmi. 

- 5. §u'be: Usuluddui ilmi (kelam). 

- 6. §u'be: Fikih usulii ilmi. 

- 7. $u'be: Fikih ilmi. 

- 8. §u'be: §eri ilimlerin dallari. 

7. A y&n: Yedinci bab, batini ilimler hakkmdadir. 

- 1. §u'be: Ibadetler. 

- 2. §u'be: Adetler. 

- 3. §u'be: Helak eden seyler. 
-4. §u'be: Kurtanci seyler. 

Iste bunlar, Tas Koprii Zade'nin genis tasnif planidir. Bu plan, 
bablar, her babm dalinda su'beler (fasillar), her su'benin altmda ilimler 
veya meseleler sonra ilimler veya detaylar sonra ilimler veya esaslar 
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sonra konular sonra ilimler §eklinde olu§maktadir. Som^ta, U9 yiizii 
a§kin ilim ortaya ^lkmaktadir. 

"Mukaddimetii Miftahi's-Se'ade" adh eserin muellifi, bazi 
degerlendirmelerde bulunmu^tur 1 . Bunlari kisaca nakletmek gttzel 
olacaktir: 

Birincisi: Denilebilir ki Tas. K<5prii Zade, hat ilimlerini 
takdiminde, Farabi ve ibnti'n-Nedim ile uyum i9indedir. Muhtemelen 
bu bilginler, yaziyi dilin kayit altina alinmasi 19m Snemli bir arac kabul 
etmislerdir. Muellif, yazi ilmi ile ilgili biitun mevcut bilgileri ele almi§ , 
onlara ilavelerde de bulunmu§tur. Bu konuyu ele ahrken diger bablara 
da gondermelerde bulundugu gorulmektedir . 

Lafizlar konusunda da ayni §ekilde hareket etmi§, bilgileri 
toplayip bir araya getirmi§tir. Lafizlan liigat ilminin alt basjiklarma 
uygun bi9imde subelere taksim etmi§tir. Fakat burada garip olan §u ki, 
tarih ilmini dil ilimleri icerisinde tasnif etmi§tir. Qilnkii ona buradan 
daha uygun bir yer bulamami^tir. Yine tabakat, megazi ve siyer 
ilimlerini de Arapca ilim dallan i9erisinde tasnif etmi§tir. 

Muellif, bu iki bab icerisinde, gerek icerik gerekse ilmi a9idan 
ayni dtizeyde tafsilata yer vermi§tir. 

U9uncii, dordUncii ve besjnci bablara gelince, Ansto'nun nazari 
ve teorik felsefi gorii§lerine olduk9a genj§ yer vermekle birlikte, 
konulan genel 9er9evesi ve ana iskeleti ile ele almi§tir. 

Ikincisi: §er'i ilimler babi, bablann altincisidir. Bu konu, en 
hacimli cilt olan ikinci cildi tamamen i§gal ethiektedir. Muellif bu 
babda son derece tafsilata yer vermi§tir. 

Muellif, bu babi, itikadi ilimler olarak taksim eder. Bu ilimler, 
ya naklin veya nakledilen bilginin anla§ilmasi veya anlatilmasi ve 
delillerle desteklenmesi ile ilgilidir ya da naslardan hukum 9ikarilmasi 
ile ilgilidir. Bunlarm her birini aynntih olarak a9iklami§tir. 

Mukaddime muellifinin belirttigi ttzere, tasnif planindaki 
kusurlardan biri §udur: Ta§ Koprii Zade,' birbirleriyle siki ilisjd i9inde 



1 'Abdulvehhab Ebu'l-Enver-Kamil Bekri, Mukaddimetii Miftdhu's-$e'dde ve 
Misbahii's-Siydde, s. 70. 

2 Age, I, s. 93. 
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olan ilimleri birbirinden ayirmi§tir. Ancak Mukaddime'nin muellifi 
onun adina mazeret beyamnda bulunur ve der ki: Ancak buradaki tasnif 
daha ziyade §ekilsel ve yontemsel olup, konu esasina 
dayanmamaktadir. 

fjgunciisu: Ta§ Kqprii Zade yedinci babi batini ilimlere tahsis 
etmi§tir. U9tincu cilt tamamen bu baba aittir. Bu bolum, Gazali'nin 
"Ihydu Ulumi'd-Din" adh eserinin ozeti durumundadir, Bu durum, 
onun konulari Gazali gibi once dorde taksim edip her bir kismi "rub' 
(dorde aynlan kismin her bir bolumii)" olarak adlandirmasindan da 
anla§ilmaktadir. 

Mukaddime yazannin Tas. Koprii Zade hakkindaki genel 
degerlemesinin bir kismi da sunlardir: 

1. Muellif, bir konuda fikri bir neticenin ortaya ciktigini 
gordugiinde, o konuyu "ilim" kategorisinde degerlendirmistir. Bu 
tutumu ile modern donem tasnif bilginlerini, edebi metin teorisyenlerini 
geride birakmi^tir. Onun bu tarzi bizzat su sozlerinden de 
anlasilmaktadir: "Bu yedi temel bashgin her birinin altmda boliimler, 
her bSlttmttn dallari vardir. Konularma ve isimlerine gore yaptigimiz 
derin inceleme ve eserler uzerinde yaptigimiz ara§tirma neticesinde 
bunlann tamaminin yiiz elli ce§ide ulasUgini gordiik." 

2. Onun tasnifi, kitap ve kutiiphane tasnifine 90k yakindir. Zira 
bu tasnif, bibliyografik bir 9ah§manin neticesidir ve bu §ekliyle modern 
tasnif sistemine 90k uygundur. 

3. Onun tasnifi, bilgilerin en ince detayiyla kayit altina aknmi§ 
olmasi yonuyle, modern tasnif sistemine 90k yakindir. 

1 4, Bu yonuyle muellif, donemindeki , kulturii dogru ve giivenilir 
bir sekilde yansitmistir. O, ash olmayan mchir seyi eserine almami§tir. 
Aksine, yasadigi donemdeki mevcut ilim dallarmi, bilimsel ve ilmi bir 
9er9evede derlemistir. Aristo'nun kendi donemindeki' tasnifi ile Tas 
KSprii Zade' nin kendi donemindeki tasnifmi, Mtta Farabi*nin veya 
Harezmi'nin tasnifini karsilastirmak m^mkun degilclir. Ciinku Ta§ 
Koprii Zade'nin donemindeki bilgi birikimi, soz konusu alimlerin 
donemlerindeki bilgi birikimine nazaran kat kat artrm^ti. Yine ilmi 
diisunce iishibu, oncekilere nispetle onun zamamnda daha da geli§misti. 
Neticede Tas Koprii Zade'nin bu 9ah§masmi, modern dOnemde 
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derinlesen ve yayginlik kazanan ihtisaslasmanin baslangici olarak kabul 
etmek gerekir. 

8. Haci Halife (Katip Celebi) 1 (1017-1067 h.) 

Haci Halife ile Tas. KSprti Zdde arasinda bir asirdan fazla zaman 
arahgi vardir. "Subhu'l-A'sa fi Sinaati'l-insT" 2 adh eserin muellifi 
Kalkasendi, her ikisinden 6nce gelmi§ olmakla birlikte, tasnif 
konusunda mtistakil bif eser yazmamistir. O sadece, diger birsok 
musliiman alim gibi, bu kitabinda tasnif ile ilgili mustakil bab a9makla 
yetinmistir. Kalkasendi, "Alimler arasinda yaygin olan ilirhler, bu 
ilimler hakkinda yazilmis. meshur kitaplar ve bunlarin mttellifleri" 
bashgini verdigi bu bab altinda kitaplarin tasnifinden bahseder. 

Kalkasendi, bu Mbi yedi bGliime ayirir: 

1. Edebiyat iimi: Bu ilim, kendi icinde on ilme ayrilir: Ltigat, 
sarf, nahiv, mea'ni, beyan, bedi, aruz, kafiye, yazim kurallan ve okuma 
kurallan. 

2. §eri ilimler: Bu ilim, kendi icinde dokuz ilme ayrilir. 
Nubuvvet ile ilgili seri esaslar, kiraat ilmi, tefsir ilmi, hadis rivayeti 



1 Mustafa b* Abdillah el-Kustantini el-Hanefi, alimler arasinda Kltip £elebi; 
devlet kademesinde Haci Halife olarak taninmi§ olup, tarihcidir. Kitap ve 
miielliflerine (bibliyografya) vakif bir alimdir. £ok yfinlu bir ilim adamidir. 1017 
h.'de istanbul'da dogdu. Kadi Zade'nin derslerine katildi. Ayasofya muderrisi 
Abdullah el-KUrdfden, Veliyyuddin el-MuntesavT ve diger alimlerden dersler aldi... 
Osmanli ordusunda g8rev yapti. Orduda gorevli olan babasiyla birlikte Bagdat'a gitti. 
Babasi Musul'da vefat etti. Kendisi oradan Diyar-i Bekr'e (Diyarbakir) gitti. Daha 
sonra Kostantiniye'ye d6ndtt. Oradan §am'a gecti, daha sonra Hac gQrevini ifa etti. 
Orada Hazainii'l-Kutiibi'l-KUbra'yi ziyaret etti. Vatanina dondii bir sure sonra Girit 
savasina katildi. Omruniin son yillanni ilmi cahsmalara aytrdi. Kitaplari cem etme ve 
adlarini derleme Ozerinde cahsti. 1067 h. yilinda Kostantiniyye'de vefat etti. 
(Mukaddimetii Ke$fu'z-Zunun ve Hediyyetii'l- 'Arifin, II, s. 440-441. Mecelletu Alemi 7- 
Kutub, V, s. 50 1 . Mu 'cemu'l-Muellifin, XII, s. 262. 

2 el-Kalkasendi, (756-861 h.) Ahmed b. AIT b. Ahmed Abdillah el-Kalkasendi. 
Daha sonra el-Kahiri lakabini almistir. Edip ve fakihtir. insa' divanmda calisan 
katiplere insa' (burokratik yazim kurallan) kurallariyla ilgili "Subhu'l-A'sS fi Sinaati'l- 
Insa'" adli eserini kaleme almistir. Bunun dismda bir cok eseri vardir. (Mu'cemii'l- 
Muellifin, 1,317) ve digerleri. 
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ilmi, hadis dirayeti ilmi, usulti'd-din ilmi, fikih usulii ilmi, cedel ilmi, 
dort mezhebe g(5re fikih ve hilaf ilmi. 

3. Tabi'i ilimler: Bu ilim, kendi i9inde on iki ilme aynhr: Tip 
ilmi, baytarlik, ku§larm bakim ve tedavisi ilmi (Umii'l-beyzere), firaset 
ilmi, riiya tabid, astroloji, sihr, cifr, biiyii, tilsim, kimya, 9ift9ilik, remil 
fah. 

4. Hendese ilmi: Bu ilim, kendi iginde on iki ilme aynhr: ilmu 
ukudi'l-ebniye, ilmu'l-menazir, ilmu meraya'l-muhrika, ilmu 
merakizi'l-eskal, ilmu' 1-mesaha, ilmu istinbati'l-miyah, ilmu cerri'l- 
eskal, ilmu binkamat 1 , sava§ aletleri ilmi, ilmu'l-alati'r-revhaniyye 2 . 

5. Astronomi (ilmu'l-hey'e): Bu ilim, kendi i^inde be§ ilme 
ayrilir: ilmu'z-zicat, ilmu' 1-mevakit, ilmu keyfiyyeti'l-irsad, ilmu 
tastihi'l-kure, ilmu al&ti'z-zilhye 3 . 



' Binkamat kelimesi "zamani Qlqen alet" demektir. Bkz. et-Tehanevi, Ke^dfu 
Istildhdti'l-Fiinun, s. 66 

2 ilmu ukudi'l-ebniye: insaat muhendisliginde statik hesaplamalar yapilarak ev, 
koprtl, saray ve kale gibi binalann saglam ve gtizel olmalanni amaclayan bilimdir. 
ilmu'l-menazir: Uzak mesafeleri gdzetlemeyi, aradaki uzakligi dlcmeyi ve bu 
9alismalarda kullanilan cihazlann yapimini ve kuHamm metotlanni konu alan ilim 
dalidir. Ilmu meraya'l-muhrika: Mercekleri, aynalan ve l^igin ktrilmasi ve 
yansimasiyla ilgili kanunlar? inceleyen bilimdir. ilmu mer2kizi'l-eskal: Cisimierin 
agirhk merkezlerini bulmayi konu alan ilimdir. Bu ilim sayesinde ta§man bir §eyin 
dengeli durmasi saglanff. ilmu'l-mesaha: Her tiirlu yuzey 6l9iimlerinde kullanilan 
usulleri arastirir. Ilmu istinbati'l-miyah: Yer alti suiarini 9e§itli tekniklerle 
yeryuziine 9ikarmayi ama9layan ilimdir. ilmu cerri'l-eskftl: Az kuvvetle biiyiik 
agirliklari kaldirma ve tasjma yollanni arastiran ilimdir. Kaldiraflar bu ilmin 
konusudur. ilmu'l-aiati'r-revhaniyye: Belli bir miktann iisttinde su doldurulunca 
tamamen bosalan kadeh-i adl, az veya tarn am en doldurulunca dOkOlmeyip, yanm 
doldurulunca bosalan kadeh-i cevr gibi icinde hava boslugunun bulunup bulunmamasi 
hesaplan Uzerine kurulu, su ile 9ahsan mekanik aletlerden bahseden ilimdir. 
(Siileyman £aldak, "Ta§kdpriiltizdde'mn Mevzu'dtu'luliim'undaki Ilimler Tasnifi 
Uzerine", Firat Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi Cilt: 15, Sayi: 2, s. 131-132.) 
(£evirenin notu). 

3 ilmu'z-zicat: Yiidizlann, ozellikle gezegenlerin hareket yOnlerini ve hizlanni, 
bur9lara giri§lerini ve meydana getirdikleri U9IU, dortlO, altih kttmeleri ve sekillerini 
ara$tiran ilim dalidir. Ilmu'l-mevakit: Ozellikle her bdlgenin namaz vakitlerini dogru 
bir sekilde tayin etmek 1901, giinlerin uzamasi ve kisalmasi, aym ve giinesin dogma ve 
batrtia zamanlari, ayin evreleri ve ozellikleri, her memlekete gdre gSlgelerin egilim 
a9ilan ve ySnleri gibi konulari arastiran ilim dalidir. ilmu keyfiyyetFI-irsad: Gok 
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6. Aded ilim: Bu ilmi, kendi icinde be§ ilme aynhr: Hesap ilmi, 
hisabu't-taht ve'l-mil, hisabu'l-cebr ve'l-mukabele, hisabu'l-hataeyn, 
hisabu'd-devr ve'l-vesaya 1 . 

7. Ameli ilimler: Bu ilim, kendi icinde 119 ilme aynhr: Siyaset, 
ahlak ve ev yonetimi ilmi. 

Bunlardan yola cikarak, -ilimlerin tasnifi konusunda miistakil 
bir eser yazmami? olsa da- Kalka$endfnin, ilim talibine tasnifin 
faydasini tamtmi§ veya bu konuda ara§tirmaciya i§ik tutmu§ oldugu 
hukmiinu verebiliriz, Kalka§endi'nin tasnif plani ile ilgili bu kadar 



eisimlerinin hareketlerini gozetlemede kullanilan cihaz ve aletlerih yapimi ve isleyis 
tarzlarini inceleyen ilimdir. Ilmu tastihi'l-kiire: Kiireyi yUzey, kiire uzerindeki daire 
ve 9izgileri dtiz fizgiler haline getirmenin yollarini ogreten ilimdir. ilmu alslti'z- 
zilhye: Golgenin hareketine dayanan giines saatinin hazirlanmasini, hesaplanmasini 
ve kullanilan ara^ ve gere^leri konu alan ilimdir. (Siileyman Qaldak a.g.m., s. 132- 
133.) ((pevirenin notu). 

1 Hisabu't-taht ve'l-mil: Bu hesap sisteminde kullanilan rakamlar (huruf) Hint 
kaynakh oldugundan, el-hisdbu 'l-fiindi ve kenarh ku9uk bir ahsap tepsi i^indeki toz, 
toprak veya kum uzerine yazildigi 19111 hisdbu'l-gubdr, hisdbu't-taht ve't-turdb yahut 
hisdbi't-taht ve'l-mil (Reml) adlanyla da amhr. islam dunyasinda belli bir donem 
kullanilan en onemli hesap sistemidir. Dokuz rakam ve sifirla beraber ondalik 
konumlu sayi sistemi ve bu sisteme dayanan logaritma mantigi, ondalik kesirler, kok 
hesabi, sayilar teorisine ait konular gibi bugiin biitun diinyada kullanilan aritmetik 
anlayisi islam medeniyetinde bu hesap sistemi i9erisinde kurulmustur. Hisabu'l-cebr 
ve'l-mukabele: Arapca'da cebr, "kink kemigi yerine koyma, diizeltme, zorlama"; 
mukabele ise "karsilasma, karsilastirma, ornegini getirme" gibi anlamlan 
tasimaktadir. Terim anlamjan ise cebir, esitligin her hangi bir tarafinda bulunan 
negatif bir terimin diger tarafa aynisi eklenmek suretiyle izale edilmesidir. Mukabele 
ise esitligin her iki tarafinda bulunan benzer terimlerin 9ikarma yoluyla izalesidir. Bu 
ilim denklemlerde bilinmeyen sayilann elde edilmesini saglar. Hisabu'l-hataeyn: 
Hisdb bi'l-keffeyn veya el-amel bi'l-keffdt diye de adlandirilan "91ft yanlis hesabi", 
verilen problemin sartlarina uygun bi9imde 95zumu gerseklestirebilecek bir tahminde 
bulunmak, daha sonra gerekli aritmetik islemlerle dogru 90ziimii tespit etmek esasma 
dayanan bir ilimdir. (^6zumU en az U9 asamada ger9eklesen "9ift yanlis hesabi" ile 
birinci derecede bir bilinmeyenli her tiirlii aritmetik problem, tarn deger olarak; 
yiiksek dereceli denklemler ise yaklasjk olarak 96zumlenebilirler. Islam medeniyetine 
Hint dilnyasindan gelmis. olan bu metot, fonksiyon bakimindan cebr ve mukabele ile 
aynidir. Tarih boyunca ondan daha az kullani1mi§ olmakla birlikte, i§lemi ondan daha 
kolaydir. HisSbu'd-devr ve'l-ves&ya: Vasiyet edilen bir malm miras ve hi be yoluyla 
birka9 el degistirdikten sonra her birine diisen payin miktarini hesaplamaya yarayan 
ilimdir. (Suleyman £aldak, a.g.m., s. 135.) (Cevirenin notu). 
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tanitimla yetinelim ve Haci Halifenin "Kesfii'z-Zunun 'an Esami'l- 
Kutiib ve'l-Ftinun" 1 adh eserine ge9elim. Eserin mukaddimesinde 
§ihabuddih el-Mara§i en-Necefi sunlari soyler: "Tasnif konusunda eser 
kaleme alanlardan bin de, Mo 11a Katip - : £elebi adiyla meshur olan 
Mustafa b. Abdillah el-Kostantini er-Rumi'dir. O, kaleme aldigi 
Kesfu'z-Ziinun adh kitabi ile kendinden soma gelenlere giizel bir 
hediye birakmistir. §u bir ger9ek ki o, bu eseri olu§turmada gece 
giindiiz 9ahsmis, yirmi bine yakin kitap ve risaleye ula§ip eserinde 
onlara yer vermistir. Bu eserden, farkli tabakalardan ilim ehli istifade 
etmektedir." 2 Ger9ekten de §ihabuddin el-Mer'asTnin Katip £elebi ve 
eseri ile ilgili soyledikleri dogrudur. Nitekim bu eser hem dogudan hem 
batidan aym diizeyde olmak iizere bibliyografyacilann ilgisini 
9ekmistir. Baski sayismdaki 9okluk, kendisiyle mesgul olma ve istifade 
etmedeki yogunluk, bu durumu en iyi sekilde ispat etmektedir. 

Kesfu'z-Ziinun, Leibzig ve Londra'da 1300 h. yilinda Gustave 
Flugel editorliigunde Ahmed Tahir Efendi Hanefi Zade'nin "Asar-i 
Nev" adh eseri ve Ezher Universitesi Kutiiphanesi Fihristi, Ebu Zeheb 
Medresesi Kutiiphanesi ve digerlerinin fihristi ile birlikte basilmi§tir. 

Ayrica 1247 h. yilinda Bulak'ta; 1313 h. ve 1330 h. yillarinda 
Asitane'de iki kez basilmistir. 

Yine IslambuTda, Ismail Pasa el-Bagdadi'nin "izahii'l- 
Meknun" ve "Hediyyetu'l-Arifin" adh eserleriyle birlikte 1360 h. ve 
1362 h. yillarinda basilmistir. 

Son olarak Ismail el- Musevi el-Kitab9i ve Muhammed Ak el- 
Caferi et-Tebrizi, el-Matba'atu'l-Ahira'da, "izahu'l-Meknun" ve 
"Hediyyetu'l-Arifln" adh eserler ile birlikte yeniden ofset baskismi 
yapmislardir. 

Oneminden dolayi eser, diinyanin bir9ok diline 9evrilmistir. 
Mosyo Gustave Flugel Fransizcaya 9evirmis ve bu 9eviri 1299 h. 
yilinda basilmistir. Yine Hollandah bir miistesrik, Almanyah bir 
mtistesrik ve italyah bir mtistesrik onu kendi dillerine 9evirmi§ ve bu 
9evirilerin tiimii basilmistir. 



1 Haci Halife, Ketfu'z-Zunun 'an Esdmi'l-Kutiib ve'l-Ftinun, (§ihabuddm en- 
Necefi el-Mer'a§i'nin Mukaddimesiyle birlikte) 

2 Age, s. (») 
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Bircok seckin alim 'T£esfa'z-Zunun"a zeyl yazmisjardir. Bu 
alimlerden bir kismi sunlardir: en-Nebhani el-Halebi, Visnezade el- 
islambuli, Nev'i Efendi, Ahmed Tahir (Hanefi Zade), Muhammed 
Efendi Erzurumi, Arif Hikmet ve Izahii'l-Meknun fi'z-Zeyl Ala 
Kesfi'z-Zunun adh eserin muellifi Ismail Pasa Ibn Muhammed Emm 
Efendi el- Bagdadi 

Haci Halife'nin tasnif yontemme gelince, kendisi bu konuda 
§6yle der: 

"Bil ki, bir ilmin konusu baska bir ilmin konusu olabilir. Biri 
digerinden daha ozel ya da genel olabilir. tki ilim birbirinden farkli 
olabilir ama ikisi birden U9uncii bir ilmin kapsamina girebilir. Iki ilim 
birbirinden hem Farkli olabilir hem de iicuncu bir ilmin kapsamina 
girmeyebilir ama bir yonuyle olmasa da bir baska yonuyle ikisi 
arasmda miistereklik bulunabilir. Son olarak iki ilim mutlak olarak 
birbirinden farkli olabilir. Turn bunlar alti kategoride ele ahnabilir." 1 

1. Bir ilmin konusunun baska bir ilmin konusu ile aym olmasi. 
Bu durumda her bir ilmin sinirinm digerinin simnndan farkli bir sekilde 
belirlenmis olmasi gerekir. 

2. Bir ilmin konusunun digerine gore daha ozel olmasi. 

3. Bir ilmin konusunun digerine gore daha genel olmasi. 

4. Iki ilmin konusunun birbirinden farkli olmasi, ancak ikisinin 
birlikte ucuncii bir ilmin kapsamina girmesi. 

5. Iki ilmin konusu arasinda bir yonuyle olmasa da bir ba§ka 
yonuyle miistereklik bulunmasi. Tip ile ahlak ilminin aralarindaki 
miistereklik gibi. 

6. iki ilmin konulari arasinda ortak noktanin olmamasi. Hesap 
ilmi ile tip ilmi gibi. Zira sayi ile insan arasinda ne benzerlik ne de 
e§itlik vardir. 

Bu taksim uzerinde iyice dii§undiigumuzde s her hangi bir 
musannifin bunun iizerine ba§ka bir sey ilave etmesininin zor oldugunu 
soylemek zorundayiz. Ozellikle miiellifin mukaddimesindeki butiin 
kisimlara ve a9iklamalara vakif olduktan sonra, bu eserin tasnif 



1 Ke§fii'z-Zunun, Katip (^elebi'nin Kendi Mukadddimesi, s. 8. 
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felsefesinden bahseden eski ve yefii turn kitaplann gercekten de en 
giizeli olduguna hiikmetmemiz gerekecektir. 

Mesela o §6yle der: "Bir ilimde mevzu biirhan ile taleb edilmez. 
Qunkii her ilimde matlub olan sey o ilmin mevzusunun zati arazidir. 
Oysa bir sey bizzat kendinin zati arazi olamaz; aksine o sey ya apacik 
olur ya da kendinden list konumdaki baska bir ilim i9erisinde 
delillendirilmis olur. Mevzusu mevcud olan en ust ilme ulasincaya 
kadar, soz konusu ilmin mevzusu diger ilmin mevzusunun zati arazi 
olur. Ancak bu ilimdeki mevzunun tasayvur edilmesi ve bir sekilde 
nasilliginin kabul edilmesi gerekir. Sonucta bir ilmin ustiindeki veya 
altindaki bir ilim zikrettigimiz esasa baglanir. Bunu diisun." 1 

Haci Halife mukaddimesinde, bilginin tasnif hususundaki 
tecrube ve uzmanligini ortaya koyar ve bilgiyi asagidaki sekillerde bab 
ve fasillara ayirir: 

7. Birinci bab: Ilmin tarif ve taksimi ile ilgilidir. Bu bab bes 
fasildir: 

a. ilmin mahiyeti, 

b. Ilmin mahiyeti ile ilgili ihtilaflar ve goriisler. 

c. Tedvin edilen ilim, bu ilmin konusu, temel esaslan, 
meseleleri ve gayesi. 

d. Kabul goren taksimaat 9er9evcesinde ilimlerin taksimi ve 
kisaca kisimlarm aciklanmasi. (Bu mukaddimesirideki en onemli 
konudur). 

e. Ilmin mertebeleri, degeri ve bununla ilgili diger hususlar. 

2. ikinci bab: ilimlerin ve kitaplann mensei. Bu bab dort 
fasildir: 

a. ilimlerin vasitasi. 

b. Kitaplann inzal kaynagi ve insanlanfi bu konuda farkh 
ummetlere aynlmasi. 

c. Bu ummetlerin aciklanmasi. 

d. Ehl-i islam ve ilimleri. 



1 Kesafu 'z-Zunun 'an Mukaddimesi, s. 8-9. 
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5, Ugiincu bab: Miiellifler ve eserleri. (Bu bab da ele ahnan 
konular da en onemliler arasindadir.) 

4, Dordiincu bab: Ilim ile ilgili degisik faydah bilgiler. Bu babi, 
menazir ve futuhat seklinde iki kisma ayirir. Menazir kisminda 
muelliflerin ve ilimlerin kisimlan ile ilim talebi icin seyahat etmeye 
tesvik konulanna yer verir. Futuhat kisminda ise ilim talipleri icin 
egitici nasihatler vardir. 

5. Be§inci bab: Mukaddimenin ek faydah hususlar. Burada 
ilimlerin zorunlu ve temel esaslarmi iceren talepler yer ahr. 

Muellif, Mukaddimenin bab ve fasillarim bitirdikten sonra 
tasnif bablarma ve alfabetik siraya g6re kitaplari, ilimleri, mtiellifleri, 
mtielliflerin biyografisini ele ahr. 

9. el-Mevlevi et-Tehanevi 1 (6. 1157 h.) 

Tehanevfnin "Kessafu Istilahati'l-Fiinun" adh eseri kitaplar 
hususunda orijinal bir cali$madir. Ondan once yapilan 9alismalardaki 
eserlerin sayisi/kemiyeti buna gore daha fazladir. Zira muellifin de 
belirttigi gibi onceleri 90k sayida eserler yazilmistir. 

Fakat bu eserde tasnif ile ilgili pek 90k konunun 98zumleri 
vardir. Lafzi ifadelerin zihinde ve ger9ekte delaletleri ve yansimalan 
vardir. Muellif, eserinin mukaddimesinde soyle s6yler: "ilim, 
kelimelerin birbirleriyle bir sistem i9erisinde yer almasiyla meydana 
gelen yargilardan/onerme meydana gelen ctimlelerle ger9eklesir. Oyle 



1 et-TehanevT'nin, "Kessdfu Istilahati'l-Fiinun" adh eserin muhakkiki Lutfi 
Abdulbedi', Mukaddimesinde muellifin biyografisini 'Abduihay el-Husni'nin 
"Nuzhetu'l-Havdtir" adh eserinden nakletmistir. Bizde bu bilgilerden ve bazi baska 
kaynaklardan kisaca nakledecegiz. et-Tehanevi, Muhammed A'13 b. §eyh Ali b. Kadi 
Muhammed b. Mevlana Muhammed Sabir el-Faruki el-Hanefi'dir. et-Tehanevi, 
Hindistanda Tehan'a nisbettir. Faruki ise Hz. Omer el-Faruk'a nisbettir. Dilciliginin 
yam sira 90k yonlu bir alimdir. "Kessdfu Istilahati'l-Fiinun" adh eseri onun onemli 
eserlerinden oiup, iki cilttir. 1158 h. yilinda telifi tamamlanmistir. Muhtemelen 
muellif, §ah Alemgir'in imparatorlugunun belirli bir doneminde yasami§ ve onun ilm 
yon iinden altin sagmdan etkilenmistir. (Mukaddimetu Kessdfu ktildhdti'l-Funun, s. 
(u-0; Hediyyetu 'l-Arifin, U, 326; Mtfcemu 'l-Muellifm, XI, s. 47) 
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ki konu doner dola§ir lafiz ve kelimelerin tarifleri ve bundaki delil 
yollarmin ara§tirilmasina gelir" 1 . 

Henri Poincare bu konuda §6yle soyler "Alimin, herhangi bir 
hakikat ile ilgili ortaya koydugu her §ey, bu hakikat tizerine kurulmu? 
ifade ve cumlelerdir. Boylece hiikmun ger9ekle§tigi dil, gizli bir 
metafizigi i^erir. Hakikat da onsuz hakikat olamaz 2 . 

ilimlerdeki genis. yelpaze ve mii§terek kullanilan lafizlarin 
9oklugu, bu tiir eserin yazilmasina neden olmu§tur. Muslumanlar bu tur 
eserlere biiyuk onem vermisjer, bir ilme ait istilahlar, dim kavramlar ve 
degi§ik ilimlerdeki istilahlaria ilgili onemli cah§malar yapmisjar, 
kaybolanlar bir tarafa 90k sayida eser birakmisjardir; 

Bunlardan bazilan: Harizmi'nin "Mefatuiu'l-Ulum", 
Curcani'nin "et-Ta'rifat", Huseyni el-Konevfnin "el-Kiilliyat", Ahmed 
en-Nekiri'nin Cami'u'l-Ulum" adh eserleri. 

Hi9biri Tehanevi'nin "Ke§§afu Istilahati'l-Fiinun" adh eseri gibi 
kapsamh degildir. Tehanevi, ilmi konulari once dilsel anlamlanni daha 
sonra akli ve nakli anlamlanni a9iklar. Bu konulari isjerken, bu 
konudaki muteber kaynaklara, guvenilir goriisjere ve alimlerden 
nakillere bagh kahr ve konulari derinlemesine ele ahr. Bu eserin diger 
farkh bir yonii ise konulari isjerken yaptigi nakillerden eserin bir9ok 
ilim ve ilim dah 19m temel bir kaynak eser olmasidir. 

Kitap, tedvin edilen ilimler ve bunlarla ilgili meselelerin yer 
aldigi anla§ihr bir mukaddime ile ba§lar. ilimleri degi§ik yonlerden 
taksime tabi tutar. Bazen nazari ve ameli ilimler taksimi yapar. 
Bunlann kullanim alanlarini ve gayelerini a9iklar. Bazen Arabi ve 
gayr-i Arabi ilimler, sen ve gayr-i §eri ilimler; hakiki ve gayr-i hakiki 
ilimler, akli ve nakli ive ciizi ve gayr-i ciizi ilimler §eklinde tasnifler 
yapar. \ 

Muellif, daha sonra bu alanda derin akli durumunu ortaya koyan 
tasnif felsefesi konulanna ge9er. Zat, araz ve bunlann hallerinin 
tariflerinde derinle§ir. Bunlarla amaci, konulann 9e§itlerinin 
belirlenmesidir. Muellifin mukaddimesinde bariz §ekilde ortaya 9ikan 



1 Lutfi 'Abdulbedi, Mukaddimetu Ke^dfu Istildhdti'l-Funun, s. fe). 

2 Age, s. (2) 
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§ey, kendisinin sekiz temel esas dedigi §eylerdir. Bunlar, ilmi konularin 
tespiti ve kayit altina ahnmasim belirleyen §art ve ozelliklerle, hatadan 
korunmayi saglayan unsurlardir. Bu §art ve ozelliklerin ozeti §oyledir: 

1. Ilmin tedvini ve tahsilinden atnac, 

2. Fayda. Bu ilimden saglanan yararlar, 

3. isimlendirme: Kitabm ba§hgi, 

4. Miiellif: Kitabin yazan, 

5. Hangi ilim oldugu, 

6. Hangi konum: ilimler arasindaki mertebesi, 

7. Taksim: ilimlerin boliimlerin aciklanmasi, 

8. Egitimsel durum: Taksim, tahlil, tarif ve burhan gibi egitim 
yollannda giizel ySnler. 

Tehanevi, ilimlerin taksimi ile ozel felsefesini arz etmekle 

ba§lar; 

1. Arapga ilimler (Edebiyat ilmi): Bu ilmi, usul ve furu'ya 
ayirir. Daha sonra el-Ekfam'nin on boliimde yaptigi taksimi esas alarak 
kisaca inceler. Bunlar, lugat, sarf, mean!, beyan, bedi, aruz, kafiye, 
nahiv, vazi ve okuma kurallan. 

2, §eri ilimler (Dint ilimler): A§agidaki §ekilde fasillara ayirir: 
Kelam ilmi (el-Fikhu'l-Ekber/ Tevhid/Sifatlar), tefsir ilmi, Kur'an ilmi, 
isnad ilmi, hadis ilmi, usultt fikih ilmi, fikih ilmi, feraiz ilmi, tasavvufta 
siiluk. 

5. Hakiki Ilimler: Bu ilimler, din ve mezheplere gore 
degi§mezler. Bu ilimler; 

a. Mantik ve dokuz bolumii. 

b. Hikmet ve kisimlan. 

c. Ilahi ilim. Bu ilmin bir temel, iki de fen ilimleri vardir. 

d. Matematik Imi. Dort temel alti da feri ilimleri vardir. 

e. Fizik Ilmi. Sekiz temel yedi de feri ilimleri vardir. 

Bu usul ve feri ilimlerde, son derece aynntiya girer ve bu 
ilimlere ait konularin tariflerini yapar. Onun mukaddimesini sonuna 
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kadar titiz bir §ekilde okuyan ki§i, tasnif konusunda herhangi ba§ka bir 
seye ihtiya? duymaz. 

Tehanevi, bu genis mukaddimesinden sonra "Kessafu 
Istilahati'l-Funun" adh eserinde konu maddelerine geser. Bunlara 
ge9i§te soyle soyler: "Birinci fen, Arap9a Istilahlar hakkmdadir". 
Istilahi olmayan bazi lafizlan da ele alir. Bunlari bablara, bablan ise 
fasillara ayirmi§tir. Babla kasti, asli harflerin ilki; fasl ile kasti ise asli 
harflerin sonudur. Bu tarz, "SMh" lugatinin tarzidir. Mtirekkeb 
lafizlarla da, konu bablarindan biri kastedelir. 

10. feWMer'asi ve "Tertibii'l-UIum" Adh Eseri (6. 1145 h.) 
a. Muellifin Hayatma Kisa Bir Baki§* 

O, Sacakli Zade 1 adiyla meshur Muhammed b. Ebi Bekr el- 
Mer'a§i'dir. Miiellife e!-Mer'a§i adini veren Mara§, §am ile Anadolu 
arasmda sinir bfllgesinde kurulmus bir sehirdir. Maras'ta iki sur ve bir 
hendek, §ehrin ortasmda ise suriari olan ve Mervani olarak anilan kale 
bulunmaktadir. Kaleye "mervani" denilmesi, onun Umeyye 
halifelerinden Mervan bin Muhammed tarafindan yaptmlmi§ 
olmasindandir. Daha sonra Harun er-Re§id, Maras. §ehrinin diger 
yerlerini yaptirmistir. Bu bolgede Haruniyye admda yerlesim merkezi 
vardir. Burasi Hades gecidine yakin f bir yerdir 2 . 

Maras'ta bol miktarda ekin, agac ve meyve bulunmaktadir. 
Haleb'in 140 km kuzey batismda yer alan bir §ehirdir. Sultan Selim 
doneminde 921 h. (miladi 1514) yihnda Osmanh topraklanna katilan 
bir mutasarnfhktir 3 . 



* Sa9akli Zade'ye ait bilgi muhakkikin verdigi bilgidir. Bu bilgide Mara§ §ehrinin 
Emevi ve abbasdi donemi yapisi esas ahnmi§tir. Zira muhakkikin elindeki kaynaklar 
ancak bunu verir. Ayrica Sa9akh Zade'ye ait bilgilerde eksiklik vardir. Muhakkikin 
verdigi bilgiye butUnliik bozulur du§imcesiyle kan§ilmami$, aynen birakilmi§, 
korunmu§tur. Bunun yerine daha saglikh bir Sa9akli Zade hayati ba§ tarafa Ya$ar 
Alparslan tarafindan ilave edilmi§tir. 

' el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifm, li, s. 322. 

2 Yakut el-Hamevi, Mu'cemu'l-Bulddn, V, s. 107. 

3 Fend Vecdi, Ddiretu Me 'drift 'l-Kami 7- 'l§rin, VIJ I, s. 758. 
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el-Hamase sairi Ebu Temmam'in, Mara? ile ilgili sSyledigi 
§iirlerinden bir kismi ^oyledir 1 : 

"Ey Urnmu Kadid (e$i ya da sevgilisi) Mara$'ta ak$am vakti 
Ermeni silvarileri ile nasd savaptigimizi, siivariyi ve atim nasrf bir 
girpida devirdigirni, benim Mara§ 'i ele gecirdigimi, tekrar vatanimiza 
kattigimi ve senin de bundan memnun oldugunu gorseydin qiglik atar 
ve titrerdin. " 

Tarihi sure9 i9erisinde adi Maras'a nispet edilen degisik ilim 
dallannda kirki askin soz sahibi alim bulunrriaktadir 2 . 

Muellifimizin unvani "SaQakh Zade"'ye gelince, bu ifade iki 
kelimeden oIu§maktadir. Birincisi, "gQlgelik" anlamindaki "sa9akh 
(biiyiik alim anlammda)" kelimesi; ikincisi "oglu" anlamindaki Fars9a 
"zade" kelimesi. Buna gore ifade, "Alimler Golgesinin Oglu" anlamina 
gelmektedir 3 . 

Sa9akh Zade, nispet edildigi Maras'ta dogmu§, burada buyumus. 
ve ilk tahsilini Maras. alimlerinde yapmistir. 

Tahsilini ilerletmek 19m et-Tibyan tefsirinin miiellifi Ayintabh 
Mehmed Efendi ve Darendevt Hamza Efendi' nin yanina giderek 
onlardan ders ahr. Daha sonra memleketi Mara§'a tekrar doner. Sa9akh 
Zade, Osmanh alimleri arasinda ilminin genisligi ile taninmistir 4 . 

Sa9akh Zade, bir sure sonra §am'a gider ve orada §eyh 
Abdiilgani en-Nablusi'den ders ahr. Tefsir, hadis, tasawuf, gibi 
ali/yuce ilimleri okur. Egitim i9in turn gucuntt sarf eder 5 . 

Daha sonra burada tasavufi icazet ve hilafet gorevini ahr. Bir 
sure sonra memleketine doner 6 . 



1 Mu'cemu'l-Bulddn> V, $.\07. 

2 RizS Kehhale, Mu'cemti'l-Muellifin, XV, s. 220-222. 

3 Bu TUrk?e bilgiyi, Istanbul Oniversitesi Hocasi Sadeddin Unal, Mekke'de 
Merkezu EbhasiM-Hac gorevinde iken bana verdi. 

4 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Muellifleri, I, s. 325-327. (Bu sayfalann 
Turk^eden Arapsaya 9evirisini Sadettin Unal yapmi§tir) 

5 Age, I, s. 325-327. 

6 Age, I, s. 325-327. 
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Mara§ ve degisjk sehirlerden gelen talebelere ilim tedrisi 
yaptrrir. Tecriibeleri lsiginda faydali ilimlerle ilgili eserler kaleme ahr 1 . 

Biyografik eserlerde tespit ettigimiz eserlerinden en onemlileri 
sunlardir: 

1. "Hasiyettt Tefsiri'l-Kessaf'ala Sureti'l-Bakara" 2 , 

2. "'Aynu'l-Hayat fi Beyani'l-Munasebat fi Sureti'l-Fatiha" 3 

3. "Risale fri-Ayati'l-Mute§abihat. Ayrica et-Tenzihat" adh 
risalesi 4 . Bu risale Siinbul Zade Vehbi'ye cevap niteligindedir. 

4. "Nehru' n-Necat fi Tafsili 'Ayni'l-Hayat" diye adlandirdigi 
"§erhun 'ala ' Ayni' 1-Hayat" 5 adh eser. 

5. "§erhu's-Surur ve Ferec fi Ebebeyi'n-Nebi" diye isim verdigi 
"Risaletun fi imani Valideyi'r-Rasulillah" 6 . 

6. "Gayetu'l-Burhan fi Tefsiri Ayeti'l-Kursi" 7 . 

7. "Hasiye 'ala $erhi Dibaceta't-Tarikati'l-Muhammediyye" 8 . 

8. "Tesrulu'l-Feraiz" 9 . Bu eseri, "el-Eshel" 10 adindaki eserinde 
serh etmistir. 

9. "'Ismetu'l-Ezhan fi'l-Mantik 1 u \ 

10. "el-'Arais fi'l-Mantik" 12 . 



1 Age, I, s. 325-327. 

2 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Muellifleri, I, s. 325-327. 

3 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, IT, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Muellifleri, I, s. 325-327. 

4 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, II, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Muellifleri I, s. 325-327. 

5 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, H, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Muellifleri, I, s. 325-327. 

6 el-B^dadi, Hediyyetu 'l-Arifin, tl, s. 322. . 

7 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, II, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Miiellifleri, I, s. 325-327. 

8 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. 

9 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Muellifleri, I, s. 325-327. 

10 TertibQ'I-Ulum'un El yazmasindan. 

11 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, II, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Miiellifleri, Vs. 325-327. 

12 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin, II, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
MQellifleri, I, s. 325-327. 
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11. "Selsebilu'l-Me'anr 1 . 

12. "Siibhatu'l-Kadir fi medhi Mulki'l-Kadir" 2 . 

13. '''Andelibti'l-Munazara" 3 . 

14. "Tevdihu Zubdeti'l-Munazara ve Zubdetul-Munazara" 4 

15. "Cuhdu'l-Mukill" 5 (Tecvid Umi hakkindadir). 

16. "Beyanu Cuhdi'l-Mukill" 6 (Cuhdifl-Mukiil adh eserinin 
§erhidir) 

1 7. "Ha§iye 'ala §erhi Risaleti'l- Adab li-Ta?koprf Zade" 7 . 
18:"Takriru Kavanini'i-Munazara 8 H.1312 yihnda 9 Asitane'de 

(Istanbul) basilmi^tir. Eserin yazmalari, Berlmde, Daru'l-Kutiibi'l- 
Misriyye'de, Nur-i Osmaniyye'de ve Ayasofya kutuphanelerinde 
mevcuttur 10 . 

19. "er-Risaletu'l-Velediyye fi Adabi'l-Baris ve'l-Munazara" 11 . 

20. "Risale fi Tecdidi'l-Iman" 12 . 

21. "Risalefi'l-Fetavr 1 



1 el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, II, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Mtiellifleri, I, s. 325-327. 

2 el-Bagdadl, Hediyyetti'l-Arifin, II, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Mtiellifleri, I, s. 325-327. 

3 el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Ahfin, II, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Mtiellifleri, I, s. 325-327. 

4 el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin, II, s. 322; Mehmet Tahir Efendi, Osmanh 
Mtiellifleri, I, 325-327. 

5 §erhi ile birlikte Strasburg'da basilmistir. Matbaatii ilyas Mirza el-Buragati el- 
Ktrimi, 1316 h. Mektebetu'I-Harem el-MekkT'de bir nUshasi bujunmaktadir. Diger bir 
el yazma nushasi da adi ge9en kiituphanede mevcuttur. 

6 Age. 

7 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Mtiellifleri, I, s. 325-327. 

8 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Mtiellifleri, I, s. 325-327. 

9 Serkis, Mu'cemti'l-Matbu'dt, I, s. 995. 

10 Corci Zeydan, TdrihuAddbi'l-Lugati'l-Arabiyye, II-I1U s. 344. 

1 1 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Mtiellifleri, I, s. 325-327. el-Velediyye, §erhU'l- 
Amidi ve §erhii Molla Omer Zade ile birlikte basilmistir. Bu kitabin el yazma 
nushasi, Mektebetu Dari'l-Hadis el-Mekkiyye'de mevcuttur. Eserin 90k sayida el 
yazma nushalari, Riyad Melik Suud Universitesi kutuphanesinde bulunmaktadir. 
(Numaralan:2,41,50,51) 

12 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Mtiellifleri, I, s. 325-327. 
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22. "Cami'u'l-Kurmz" 2 

23. "Tahriru't-Takrir mine'l-Munazara" 3 

24. "er-Risaletu'l-Adiliyye" 4 

25. "Tehzibii , l-Kirae" 5 (30 cuz) , 

26. "Ha§iye 'aia §erhi'l-Metah'" 6 

27. "Ha§iye 'ale'l-Hayali" 7 ■ 

28. "Risale fi Itlafi'l-Kilabi'l-Mudirre". Bu eserin tercumesini 
Mahrufi Zade Cafer Bey yapmi§tir 8 , 

29. "Risaletti't-Tenzihat" 9 

30. "Ne § ru't-Tavali fi Ilmi'l-Kelam" 10 

31. "Risalefi , t-Tevhid" n . 

32. "Risale fi Zemmi'd-Duhan 12 " 

33. "Tertibu'l-Ulum" 13 . Bu eseri geni§ olarak ele alacagiz. 
* * * 

Muhakkik tarafmdan tespit edilen bu eserlere, burada yer 
verilmemi§ diger eserlerin de ilavesiyle, Ya§ar Alparslan tarafmdan 
a§agidaki liste olu§turulmu§tur: 

Felsefe ve Mantik He tigili Eserleri: 

1. Risale fTI-Felsefe 



1 Mehmet Tahir Efmd\, Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. 

2 Mehmet Tahir Efendi. Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. 

3 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. 

4 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh. Miiellifleri, U s. 325-327. 

5 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. 

6 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, 325^327; - 

7 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s» 325-327. 

8 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. 

9 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. 

10 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. \ 

11 Mektebetii'l-Haram el-Mekki'de §eyh Zade'nin bir risalesi, ile birlikte 
mevcuttur. Her iki risaiede 50 numarada kayitiidir. 

12 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, $.325-327. 

13 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s.325-327; Hediyyeiii'l-Arifin, II, 
s. 322; Corel Zeydan, Tdrihii Addbi'l-Lugati l-Arabiyye, III, s. 344. 
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2. Risale fft-Ta'n fi'l-Felsefe ve Kutubii'l-Hikme 

3. Risale- i Vaziyye 

4. §erh-i Isagoci 

5. ^erhu'r-Risaleti'l-Kiyasiyye fi'l-Mantik 

6. §erhii Selameti'l-Kulub fi isbati'l-Matlub 
7.ismetu'I-Ezhan fi tlmi' 1-Mizaii 

8. Ta'lik ala isagoci 

9. Tezhibii'l-Mantik li Eseriddinil-Ebheri. 

10. el-Arais fi'l-Mantik 

11. SelsebM'l-Me'ani 
Kelam tie llgili Eserleri; 

1 . Nesru't-TevalT' 

2. Tahkiku'l-iman 

3. Risaletu'l-iman 

4. Reddii'l-Celal 

5. Hasiye ala §erhiddibaceti't-Tarikati'l-Muhammediyye 

6. Risale fi Hakikati'l-insan 

7. Risale fi iradeti'l-CUziye 

8. Risale fi Kelimeti't-Tevhid 

9. Hasiyetiin ale'r-Risaleti'l-Gaybiyye 

10. Hasiyetiin ala §erhi's-Sa'd li'l-Akaidi'n-Nesefiyye 

1 1. Hasiyetun ala §erhi'I-Melali 

1 2 . Hasiyetiin ala §erhi Me via Hayali 

13. Hasiyetiin fi isbati Azabi'l-Kabr 

14. Risale-i Tesehhiid 

15. Risaletu't-Tekbir 

16. Risale fi Tecdidi'l-iman 

17. Risale fi §erh Kavli'l-Birgivi 

18. Risale-i SifaM Hilda 

1 9. Risaletun fi Ilmi'l-Kelam 
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20. Risalettin fi ilmi'l-Kelam 
2L Risaletu'l-imkan 

22. Hasjye ala Risaleti't-Tenzihat 

23. Bugyetu'l-Murted 

24. Hasiye ala ^erhi'l-Akaidi'n-Nesefiyye 

25. RisaletuVSiirur veU-Ferah fi Valideyi'r-Rasul 
(Risale fi Hakki Valideyi'n-Nebi) 

26. Risale fi Tahkikiki'l-Iman 

27. Risaletii'l-Gayb 
Miinazara Ilmiyle ilgili Eserleri: 

1 .TakriruM-Kavanini'l-Mutedavile fi ilmi'l-Munazara 

2. Tahriru't-Takrir fi'l-Munazara 

3. Hasiyetun ala Risaleti'l-Adab 

4. Risale fi Adabi'l-Munazara 

5. Risaletu'l-Velediyye 

6. Zubdetu'l-MUnazara 

7. $erhii Ziibtedi'l-Munazara 

8 . §erhu ' r-Risalet i ' s- Semerke ndiy y e 

9. Andelibu'l-Munazara 

10. $erhu Andelib mine'l-Adab 

Egitim, Ogretim ve Uimler He Ilgili Eserleri: 

1. Tertibu'l-Ulum 
Eserin tahkikli baskilari: 

a. Necla Kasim Abbas, Bagdad, 1404/1984 

b. Muhammed b. ismail Beyrut 1408/1988 

AH Siiavi eseri, "Terciime-i Tertibu'l-Ulum" adiyla terciime 
etmi§tir. Muhbir gazetesinde yayinlanmi§tir. 

2. Risaletii'l-Cevab an t'tirazi Ahmed el-Alemi 

3. Risale fima Yliftetehu bihi'd-Ders ve Yuhtetimu 

4. Nasihatu'l-Ulema 
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Tecvidy Kiraat ve Belagat limine Dair Eserleri: 

1. CUhdiTl-Mukil 

2. BeyamiCuhdi'l-Mukil 

3. Tehzibu'l-Kiraati'l-Asr 

4. Risale fi Meharicii'l-huruf 

6. Risaletu't-tecvid 

7. RisaletuTavzihu'l-Hurufi'l-Mu'cemat 

8. Risaletunbi Ilmi'l-Belaga 

9. Risale fi Keyfiyeti Edai'd-Dad 
lO.SelsebiluT-Meani. 

Tefsir limine Dair Eserleri: 

1. Risale fi Ayati'l-Mute§abihat 

2. Risale fi Reddi biba'zi miiddeiyyai'l-Beyzavi 

3. Risale fi beyani'n-Nasih ve'l-Mensuh 

4. Risale fi KavlihiTeala fi'l-Enfal 

5. Risale fi't-Tenzihat fi Te'yidi'l-Ayati'l-Miitesabihat 

6. Tefsiru Kavlihi Teala Hel Etake Hadisu Musa 

7. Hasiye-i Tefsir-i Ke§§af 'ala suretiT-Bakara. 

8. Hasiye ala Envari't-Tenzil 

9. Ha§iye ala Tefsiri Kavlihi Teala "Zalike bi-ma Kaddemet 
Eydikum" 

10. Tefsiru SuretiT-Kehf 

11. Tefsiru Ayati "Kul la Ya'lemu men fi's-Semavati veT-Arz" 

12. AyniiT-Hayat fi Beyani'l-Munasebat fi SuretiT-Fatiha 
13.6ayetu'l-Burhan fi BeyaniA'zami Ayetin fi'l-Kur'an 
Fikih limine Dair Eserleri: 

1 .Risale fi Ibahati KatliM-KilabiU-Muzirr^ 

2. Risale fi Tafsil-i mesaili zeviT-Erham 

3. Teshilii'l-Feraiz 

4. el-Eshel 
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5. Ha§iyetu ala §erhi'l-Vikaye 

6. Risaletu ' t-Teganni 

7. Hasiyetu ala serhi'l-hidaye -Kitabu'l-Feraiz 

9. Risale fi Zemmi'd-Duhan 

10. Risalefi'l-fetva 

1 1. Risaletu't-Tasarruf fi'l-Haraciyye 

12. Risaletii'l-Adeliyye 

13. Risaletu' z-Zimmiyye 

14. SerhuY§afiye 

15. Risaletu' n-Niyye 

16. Hasiyetu' 1-Ayniye 

17. Hasiye ale'l-Feraizi's-Siraciye 

18. Risale aid DMceti'l-Halebi es-Sagir 
Tasavvuf ve A It la k a Dair Eserleri: 

1. Risale fiRaksi'z-Zikr 

2. Risale fi'd-Dua 

3. Risaletu' 1-ferah 

4. Risaletiissebbirrasul 

5. Risaletu'l-Ahlak 

6. Risale-i Necatiyye 

7. Risaletiin fi Muhalefeti'z-Zahir 

8. §erhii'l-evrad ve'l-ezkar 

9. Hasiye ala §erhi Dibaceti't-Tarikati'l-Muhammediyye 

10. Mecmuatu Ezkar ve Ed'iye 

11. Ed'iyetu'I-Kur'aniyye 

12. Risale fi'd-De'avati'l-Me'sure 

13. Nasaih 

14. Risale fi Zikri ma Kable'd-Ders ve ma Ba'dehu 
Edebiyata Dair Eserleri: 

1. Subhatii'l-Gadir fi Medhi Miilki'l-Kadir 
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2. Ebyatun ve Hikayatun ala LisanH-Hasarat (Hasaratin Lisani 
UzerineHikaye ve Beyitler) 

3. §erhu Letaifi Latife 

4. Istigasetifl-Cisr 

5. §erhu'l-Ebyat 

6. Mecmuatu'l-Es'ar 

7. Kaside 

8. Mektubat 

9. Mersiyyetu'l-Cebel (Dagin Agidi) 

10. Mersiyyettfl-Ebhel (Kara Ardicm Agidi) 

1 1. Hitabu'l-Hasarat (Hasaratin Konusmasi) 

12. Mevizatifl-Meyyit (Oliiden Alinacak Dersler) 

13. Hikayetii'l-Kaleati (Kalenin Hikayesi). 

14. Mevaizu'n-Nahl (Andan Almacak Dersler) 

1 5. Mevizatir 1-Manzume (Manzum Ogiitler) 

16. $erhu'l-Ebyat (Beyitlerin $erhi) 
Kaynakca 

1. K. Maras, Sempozyumu, 1 CILT, Tahsin Ozean'in makalesi, 
ss.53-68. 

2. TDV Islam Ansiklopedisi, 35.cild, s.368-380. Tahir 
OZCAN'm yazdigi madde 

3. Mehmet Bilmen, Sacakhzade Mehmet Efendi, Hayati ve 
Suleymaniye Kutuphanesinde bulunan Yazma Eserleri, Ji.Mara§, 1995, 
Matbu degil. 

3. Sacakhzade ve ilimleri Siniflandirmasi, Ibrahim Yalcinta§, 
Basilmamis Doktora Tezi, Ankara, 2006. 

4. Osmanh Miiellifleri, Bursali Mehmet Tahir, c.I, Matba-i 
Amire. 1978-1388. 

5. Sicilli Osmani, Mehmet Sureyya, c.IV, S,233-234. 

6. Hayruddin Zirikli, el- A' lam, Daru'l-ilm, Beyrut, c.VI, S.60. ] 

* * * 
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Bu eserlere goz attigimizda Sacakh Zade'nin cok degisjk 
ilimlerde derin bir bilgiye sahip oldugunu ve bu ilimlerin cogunda da 
eser kalerffe aldigini goriiruz. Ozellikle de tarti?ma ve miinazara 
kurallan, tasavvuf, kelam, mantik, tefsir, tecvid ve kiraat gibikonu tarda 
eserler yazmisUr. 'Tehzibu'l-Kirae'" adh eserini 30 cuz halinde 
yazmisttr. Yine fikih ve fetva alaninda da kitap telif etmi§tir. 

Sa9akh Zade'nin "Tertibu'l-UJum" adh eseri, miiellifin genis ve 
ansiklopedik bilgisine i§aret etmektedir. Nitekim onun bu yonii ile ilgili 
olarak Gorci Zeydan'in, "Tarihii Adabi'l-Lugati'l-Arabiyye" 1 adh 
eserinin "Osmanlilar donemi" kisminda "el-MevsGat ve'l-Mecamr" 
basjigi altinda, ona yer vermesi ve onu bas tarafta ele aJmasi da bunun 
gostergesidir. 

Burada zikredilmesi gereken onemli bir husus var ki, Sacakh 
Zade ile ilgili eserler ve biyografi kaynaklarina basvurumuz esnasinda 
iki problemle karsilastik. Bunlari zikretmek ve tashih etmek istiyoruz: 

1. Birinci problem vefat tarihi ile ilgilidir. Biyografik eserlerde 
farkh bilgiler yer ahnaktadir. el-Bagdadi, H. 1152 de, Riza Kehhale, 
Belediye Siciileri Arsivlerinden naklettigine g6re H.H50 de, Core? 
Zeydan ise 1154 yilminda vefat ettiginin kabul eder. Acikcasi bu iic 
bilgin bu konuda dogruyu tespit edememistir. Mehmet Tahir Efendi 
problemi cSzmiis, "Osmanh Mueilifleri" 2 adh eserinde "Dar-i bekaya 
h. 1145 yilinda irtihal etti" ifddesini ebced hesabiyla §iir seklinde 
nazmederek 1 145 tarihine isaret etmisrir: 

"Sa?akh Zade dunyadan Bekaya irtihal ettr 3 

Sa9akh Zade, Maras'm guneyinde bulunan mezarhga 
defnedilmistir. Osmanh Sicillerine gore istanbui-Uskiidarda 
medfundur. Bu goriis Mehmet Tahir in yanilgisidir. 

2. Ikinci problem ise el-BagdadTnin "Hediyyetu'l-Arifin" adli 
eserinde "ed-Darendevi Muhammed b. Umer b. Usman er-Rumi 
Sa9akh Zade'nin ogrencisidir." dedikten sonra verdigi "1152 de vefat 
eden" bilgisi, 1152'de vefat edenjn ed-Darendevi olup, Sasakli Zade 

1 Cord Zeydan, Tdrihii Adabi'l-Liigati 'l-Arabiyye, III, s.344. 

2 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Mueilifleri, i s. 325-327 

3 Mehmet Tahir Efendi, Osmanh Miiellifleri, I, s. 325-327. Bu beyit, Tiirkcedir. 
Ebced hesabina gore harflerin sayisi, bu tarihe denk gelmektedir. 
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olmadigi vehmini uyandirmaktadir 1 . Gysa ed-Darendevi, Mehmet Tahir 
Efendi'nin belirttigi gibi 2 Sa^akli Zade'nin hoeasidir. Her ikisi de 
birbirinden ders almi§ olabilir. 

Sa9akh Zade, tahsil yapma, ara§tirma, ders verme gibi 
faaliyetlerle yogun bir ilmi hayati yam sira toplumsal konularda ir§ad, 
lslah ve ahlaki ogretileri telkin etme gibi hususlara da 90k onem 
vermi§tir. "Tertibu'l-Ulum" adh eserinde cemiyetteki sosyal 
bozukluklan da ele$tirir. Miiellif, o donemdeki talebelerin, iiimde 
gayretli, niyetlerinde samimi olmadiklan hatta ilmi, hocalanndan icazet 
almak ve dunyevi makamlann kapismi aralayacak ulema sangi giymek 
icin yan§malanni ele§tirir. 

Hayati hakkinda daha fazla bilgiyi, eserini incelerken yer yer ele 
alacagiz. Allah ba§anya erdirendir ve dogruyu buldurandir. 

b. Sagaklt Zade'nih TerttbiVl-UIftm Adh Eseri 

ba. Eserin El Yazma Nushalari 

Sa9akli Zade'nin 'TertibuU-Ulum" adh eserini tahkik etmek 
istedigimde elimde Mekke-i Miikerreme'deki "Merkeztn-Bahsi'l-ilmi 
ve Ihyai't-Turasri-islamrde bulunan mikrofilm nushasiyla, Mekke 
Ommu'l-Kura Universitesi kutiiphanesindeki asil niisha bulunuyordu. 
Sonra birka9 ay sonra U9iineu niishayi Misir'dan getirttim ve ilk iki 
niishanin varaklanndaki bazi eksikliklerden dolayi tahkik 9ah§masi bu 
ii9uncusu ile birlikte basjadi. Bir sene sonra da tstanbul'clan dorduncii 
niishayi elde ettim. 

Bu dort niishanin ozellikleri a^agidaki §ekildedir: 
1. Merkezu'l-Bahsi'l-ilmi ve ihyai't-Turasi'l-islami Nushasi. 
(Rumuzu: f) 

Bu niisha, Mekke-i Miikerreme'deki Merkezu'l-Bahsi'l-ilmi ve 
Ihyart-Turasi'l-islami'de Me'arif 'Amme kisminda 115 numarada 
bulunan mikrofilm ntishadan ahrian asetat nushasindan ibaretti. 
Mekke'deki mikrofilm nushasi ise, Brisfon Universitesi Kiitiiphanesi 
(Mecmu'atii Yehuda) genel konularda 3492 numarada kayith niishadan 



'ismail Pa§a el-Bagdadl, Hediyyetii 'l-Arifin, II, s. 324. 

2 Ismail Pa§a el-Bagdadf, izdhiVl-Meknun fi'z-Zeyl 'aid Ke$fi'z-Zunim an Esdmi'l- 
Kutiib ve 'l-Fiinun, 1, 406. 
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mikrofilm yolti He ahrirm§tir.- Bu nusha Farisi giizel bir hatla 
yazilmistir. Varak sayisi, 63; satir sayisi 21 olup, tarih ve mitstensihi 
yoktur. ilk varakta eksiklik vardir. 

Sag tarafinda kavisli suretler ve Osmanli suslemeleri vardir. 
SUslemelerin icinde asagidaki hikmetli soziin yazih oldugu bir tablo 
vardir: "ftim, hayatin kaynagi; kitap ise ddahin hayatidir" Bu yazi 
adeta bir varaka yazilip, buraya yapi$tin]mis. goziikmektedir. Bu 
kisimda latince hartlerle A.S.YAHUDA yazihdrr. 

Sol tarafinda ise, 'Tertibu'l-'Ulum li-Sacakh Zade" yazihdr. 

Ikinci varakta; Sag tarafinda, birbirine yakin dort ibare vardir. 
Bunjar, eserin icerigini gosteren konu fihristine benzemektedir; fakat 
tamamianmamistir. Varagrn sol tarafi ise bostur. 

Ociincu varak: Sag tarafi bos, sol tarafinda iicgen seklinde 
Arapca olmayan bir yazi vardir. 

Dorduncu varak: Kitap bu varak ile baslamaktadir. Basta 
besmele vardir. Her iki tarafinda "Tertibu'I-Ulum" yazisi vardir. Daha 
sonra su itadeler yer abr: 

t> U3 j 5-4Aj tftijl LSI luj ^jik-fli £tf ill dJtiCr j aa) .UaJl 

4-4 jS! «J| j jfcJuil JLOl^ jjSill (J-jLiJI J^Lft Jau J j U ja\ 

... * J^jJ J J**^-i 

Sayfalann kenarlarinda hasjyeler bulunmaktadir. Bunlann 
hepsinin muellife ait oldugunu sanmiyorum. Bazilan kendine bazilan 
ise talebelerine ait olabilir. 

Bu niishamn sonu ise soyle bitmektedir. 

" uJ>-LiJI o* »^V1 >j 4i*c Ixa jS* uLajVW JS* O-J" 

2. UmmuM-Kura Universitesi Ntishasi. (Rumuzu ;c3) 
Bu nusha, Universite Merkezi ktituphanesinde 1495 numarada 
kayitli asli nushadir. Varak sayisi, 65 olup giizel bir nesh hattiyla 
yazilmistir. Satir sayisi ise 19'dur. Bunun da mustensihi ve tarihi 
bulunmamaktadir. Bu niishaya bizzat kendim ulastim ve onun bir 
nushasim elde ettim. Varaklarda, kitap kurt9iiklarinin actigi delikler 
vardir. Kitabm korunmasi icin yazilan tilsimli sozler de fayda 
etmemistir. 
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ilk varakin list tarafinda fjWl *4uWj ^ AJUij (faydah 

ilimlerin tarifi hakkinda risale) yazilidir. Alt tarafinda ise eseri 
ha§erelerden koruduguna inanilan sihirli iiadelerin yer aldigi ibareler 
yer almaktadir. Bu ifadeler §oyl<edir: 

jjfb^ij <j1 J\ Jaiau JSjj ^ yUSJt Maj JSjj b 

Ucuncii varakin basj §oyle baslar: j & <>*jll ^1 ^ 

... » jLc ^Ic ^!jL^ 

Ikinci sayfanin hasjyesinin ilk satinnda eserin ithafi 
bulunmaktadir: 

( 24/6/1396 Ji <>»* oi & *P fe^' t> ^ ) 

Sayfalann kenarlarmda bir onceki niishada oldugu gibi hasjyeler 

vardir. 

Son sayfanin sonunda §u ayet ve daha sonra bitis cumleleri yer 

ahr: 

3. Daru'l-Kuttibi'l-Misriyye Niishasi (Rumuzuio-a) 

Tahkikte asil ve temel niishadir. Eser, Daru'l-Kiitubi'l- 
Misriyye'de gene! bilgiler bolumii 97 numarah olarak kayithdir. 
H.1128 yihnda giizel nesh hattiyla yazilmi§tir. Miistensihi Abdiilhalim 
Mufti Zade'dir 1 . Eserin miistensihi belli oldugu icin, bunu, asil niisha 
yaptim. Eser, 42 varak, 2 1 satirdir. 

Eserin ilk varakimn ilk sayfasinin en iistunde ( &\ VI All V 
jcjI! jjlua iiil J>-j) yazilidir. Sayfanin altinda ise dortgen §eklinde 
bir miihiir, muhiirde ise belirsiz bir ibare vardif. Onun altinda ise §u 
ibare yazilidir. SiUuJl J* til & 

Bu yazinin altinda da birinci miihiirden daha buyiik bir miihiir 
altinda da ayni yazi bulunmaktadir. Daha sonra "Bu eseri Besjr Aga 
1159 yihnda vakfetmi§tir" yazilidir. Miihiirden sonra $u ibare vardir: " 
Bu risaleyi Besjr Aga (...) vakfetmi§tir." Bunlardan ba§ka, iki miihur 



1 Eserin bibliyografyasinda bu sekilde gecmektedir. Gerfekte nasih Abdulhalim 
Zade'dir. 
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vardir. Biri iizerinde (J^ d&j* yazih beyaz kiiciik bir 

muhiir, digeri ise yazisi silinmis btiyuk bir muhiir vardir. 

ikinci varakin sag sayfasinin ustunde siislii kubbe resmi vardir. 
Altmda ise ilk iki niishada oldugu gibi sunlar yazihdir: <>*jJi ^ ^ 

Son varakin sominda su ayet ve daha sonra bitis ciimleleri yer 

ahr: 

'* OiJ*"^^ (j-4 o jaSY^S jbj 41aG h+s>. ji2 ^LajVU jiSj cKi"' 

Bu niishanin yazuni 1 128 yilinda bitmistir. 

4. Ttirkiye Suleymaniye Kiituphanesi Nushasi (Riimuzu :^>) 

Bu niisha, Suleymaniye Kiituphanesi 900 numarada kayitlidir. 

Ta'lik yazisi ile yazilmistir. Konu bashklan, boliim adlan, kirmizi 

miirekkeple yazilmistir, Niisha, 51 varak; 32 sattrdir. 

Birinci varakin Ustiinde yatik yaziyla "Sacakh Zade'nin Tertibu 
Ulumu ve Hz. Yunus Emre Turk sufi sairdir. Oglu onun kasidesini serh 
etmistir" yazihdir. 

Ikinci varakta, sayfa 32 kareye bolimmtis, her birinde kitabin 
konulan yazihdir. ; 

Ucuncu varakta oneeki varaktaki karelerin devami vardir. 
Karelerin bitiminde siislii mtihiir ve miihrun altinda da asagidaki ibare 
yazilidir. 

1 198... 4*-**- U ju Al± <>a 

Dordiincii varakta eserin basi ?J^^ ifadesiyle baslar. 

Daha sonra besmele, hamdele ve salvale ile devam eder. 

Sondan bir oneeki varakta ise Oneeki ntishalardaki gibi ayni 
ifadeler yer almaktadir. Son sayfada ise -ki bu varak fihrist icin 
aynlmistir- oneeki muhiirlerin aynisi bulunmaktadir. 

c. Tertibu'l-Ulum'un Miiellife Nispeti 

Tertibii' 1-Ulum adh eserin Sacakh Zade'ye ait oldugu 
hususunda herhangi bir suphe yoktur. Ayni sekilde muellifin 
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biyografisini yazan hi9bir bilgin 1 aykiri bir goriis belirtmemisler hatta 
bunu, onun eserleri arasinda ele almislardir. 

Sa^akh Zade, kitabin ayn fasli olarak kabul ettigi giris 
mukaddimesinde ogrencilerine hitaben sunlan sOyler; 

"Ogrencilere onlann kazan^li 9ikacagi ve 90k onemli olan bir 
risale kaleme aliyorum. Bu risalede, bir mukaddime, ana konular, 
zeyl/ek ve hatime bulunmaktadir." 

Giris mukaddimesinde miiellif soze soyle baslar: 

Kitap, telif ve tasnifi ile biitun kaynaklarm sentezi 
durumundadir. 

d.TertibiVl'VlumAdliEserinOneml 

'Tertibti'l-Ulum", ilimlerin tasnifi konusunda temel ilkeleri ele 
ahrken, ayni zamanda h. I. Asirdan XIII. asra kadar olan donemdeki 
islam dusiincesi ile ilgili konulan ele almis aynca degisik bilim 
dallanna ait ders hazirlamada egitim metotlarmi da ortaya koymustur. 
Yine degisik bilim dallannin ogrenimi konusuyla ilgili ser'i hiikumlerin 
aciklanmasi sadedinde mustakil bolum ihdas etmistir. 

Belki de eserin en onemli yonii, Musluman bilginler in,, ilimlerin 
tasnif ve tertibi konusunda yaptiklan ^alismalan tamamlama siirecini 
saglamasidir. Biz mukaddimemizin basinda bu siireci ele almistik. 
islam tarihi bu alanda 90k sayida eserlerle doludur. Cabir b. Hayyan'la 
baslayan tasnif 9alismalan, Kindi, Farabi, ibn Sina, Harizmi, ibnu'n- 
Nedim, Gazali, Tas Kopru Zade, Katip £elebi ile artarak devam 
etmistir. Sacakh Zade'nin 9ahsmasi ise ft. XII. asrin basinda 
gerceklesmistir. Bu cahsmalar, Musluman bilginlerin ilimlerin tasnifi 
konusuna verdikleri onemi gostermektedir. Sacakh Zade'nin 
'Tertibii'l-Ulum" adh eseri bu alanda onemli katki saglamistir. Sa9akh 
Zade, tasnif konusu kapsamina giren ilimlerin sayisini artirarak, tarkh 
tasnif durumlan ortaya 9ikarmistir. 



'Mehmet Tahir Efendi, Osmanli Miiellifleri, I, s. 325-327; el-Bagdadi, 
Hediyvetii'l-Arifin, II, s. 322; Corci Zeydan, Tdtihii Addbi'l-Lugati 'l-Arabiyye, III, s. 
344. ' 
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Mliellifin ilimlerin tasnifi ile ilgili degi§ik kategorileri vardir. 
Oncelikle ilimleri yarar a<?ismdan 119 kisma ayinr: 

1. ArapQa ve $er'i ilimler gibi faydah ilimter. 

2. Felsefe ve Sihir gibi zararh ilimler. 

3. §iir ve Nesep ilmi gibi faydasi da zaran da olmayan ilimler. 

Muellif, §en hiikumler a9ismdan ilimleri a§agidaki §ekilde tasnif 
eder: Farz-i ayn, farz-i kifaye, mendub, mekruh ve rnubah. Bu taksimi 
"ilmin hukmii, maluma baghdir" ilkesine istiriaden yapmi§tir. Bunlarm 
her birini, Srneklerle a9iklar. 

Bu konunun tafsilatim, mukaddimeden daha genis. olarak ele 

ahr. 

Mtiellifln, ilimlerin taksimi hususundaki plani "birinci maksat" 
ba§hginda ortaya 9ikar. Buna gore ilk sirada Arap dili yer ahr. Arap dili 
ile ilgili ilimler in tariflerini yapar, bu ilimlerle ilgili kurallan dil 
bilginlerinin goriisjerinden delillerle/isrishad a9iklar. Arap diline sarf 
ile ba§lar, i§tikak, Arap yazisi, nahiy, aruz, kafiye, belagat ve muhadara 
(hitabet) olarak devam eder. Sirasiyla ilimlerin tasnifini soyle yapar. 

1. Akli ilimler: Bunlar; mizan (mantik), mtinazara, kelam 
ilminin ilkeleri, riyaziyyat'tir (hendese, hesap ve astronomi). 

2. Kitap ve siinnetten geliftirilen ilimler: Bunlar; Akajd, ahlak, 
mev'ize, fikih ilmi ve usul-u fikih ilmidir. 

3. Kur'an ilimleri: Kur'an ilmi basjjginda sadece Kur'an'la 
ilgili iiimlere yer verir. Bunlar, Ku'ran'in nazrm, tecvidi, vaktV, ibtiddsi, 
mushaflarin yazimi, kiraat ve tefsiridir. J 

4. II a (lis ilmi: HadisleHn metni, manasi ve hadis usulii ilmi. 
Hadis usulu ilminde, hadis ravilerinin kriterleri ele alrmr. ' 

ilimleri ^er'i ve gayr-i §ePi olarak taksim eder. Bu taksiminde 
GazalT'nin tesiri gorulur. §er'i ilim O9 anlamda kuliahihr. Bunlardan 
biri, Peygamberlerden ahnan ilimdir ki, aklm, tecruberiin ve 
Peygamberlerden ba§kasmdan duymamn kabul edilmedigi ilim. §er'i 
ilimle ilgili olarak diger bilgihlerin goru§lerine gehis. yer verip bunlan 
tarti?arak aynntili olarak ele alir. ' 
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§er'T oimayan ilim ise Peygamberlerden ve diger insanlardan 
alinan ilimdir. Dil ilmi, keianv ilmi ve diger ilimler. Bu ilimlere "alet" 
admi verir. Yani bu ilimler sayesinde arashrmaci ser i ilimlere ulasir. 

Sacakli Zade, ilimleri tahsil edenlerin yasi ku^uk ya da btiyuk 
olsun ilim alma durumlarina gore de tasnife tabi tutar. Bu a9idan ilim 
tahsil edenlerin durumlanni, miibtedi, tekmilirl-mevad, kamil/tekmil 
seklinde kategorize eder. 

Miibtediler icin once anlayacagi sekilde iman bilgisi verilir. 
Eger sabT ise iman bilgisinden sonra Kur'an ogretimi baslatihr. Daha 
sonra imanin tafsilati ile ilgili bilgiler ve ehl-i siinnetin akaidi. kader, 
ahlak ilmi ve namaz bilgisi verilir. Ogrenci ergenlik 9agtnda ise, iman 
bilgisinden sonra Fatiha ve kisa sureler ogretilir. Daha sonra Kur'an' in 
tamami hifzettirilir. 

Yeni ba§layan birisine, anlayis diizeyine uygun bicimde iman 
telkin edilir. Sonra, eger bu kisi kiiciik bir 9ocu'ksa, dogru okuyuslu bir 
hocadan Kur'an ogrenmesi ve Kur'aivi bastan sonuna kadar okumasi 
istenir. Ardindan, iman konusunun detaylarmi, Ehl-i Sunnet akaidini ve 
kendisine farz olan mtktarda ahlak ve namaz bilgilerini ogrenmesi 
istenir. 

Eger ergenlik cagina ermi§se, anlayis. diizeyine uygun bicimde 
iman telkin inden sonra, Fatiha ve kisa sureleri ogrenmesi, sonra soz 
konusu risaleyi veya onun duzeyinde yaran olacak baska eserleri 
okumasi, sonra Kur'an' in tumunii okumasi istenir. Daha sonra 
Arapcanin sarf nahiv, ahkam, mantik, munazara, kelam, meani, fikih 
usulii ve fikih ilimleri talimi yaptinhr. Daha sonra hadis usulu ve 
rivayet ve dirayet yonuyle Hadis ilmi daha sonra da tefsir ilmi okutulur. 
Tecvid, kiraat, mushallann yazimi bilgisini ise tetsir ilminden once 
durumuna gore ogretilir. Hesap, hendese ve astronomi ilimlerine siire9 
i9erinde ogretilir. Fakat hesap ilmini ahkam ve feraiz ilimlerinden once 
ogretiimesi gerekir. 

Bu yonteminde muellif, ders veren hocalarm ogrencilerin yas 
durumlan ve tahammiil gii9lerine dikkat edilmesi gerektigine dikkat 
9eker. Muellif, bazi ilimlerin digerine gore once ogretilmesini ister. 
Mesela hesap ilminin, ahkam ilminden once verilmesi gibi. Zira bir9ok 
fikhi konu direkt hesap ilmiyle baglantihdir. Muellif, feraiz ilminin 
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ozellikle hesap ilminden sonra ogretilmesi gerektigini belirtir. £unkii 
bu ilim tamamen hesaba dayahdir. Zira hesap bilmeyeii bir kimse basit 
ve zor miras konularim ^ozemez. Mesela, bir adam birisine, 10'a 10 
zira o^iisiinde bir havuzu 1 dirhem karsihginda kazma isini verir, o da 
5'e 5 zira olpusunde bir havuz kazar. Durum, hendese bilmeyen bir 
fakihe iletildiginde, soz konusu is9inin 5 dirhem hak ettigi fetvasmi 
verir. Yine ayni durum, hendese bilen bir fakihe iletildiginde, onun 2,5 
dirhem hak ettigi fetvasmi verir. Bu ikincisi dogrudur; 9unkii 10'a 10 
zira okjusiindeki havuz 100 zira ederken, 5'e 5 zira ohjusundeki havuz 
25 zira eder. Bu ikincisi 100'un dortte biri olduguna gore, i§9i de 
iicretin dortte birini hak eder. 

Muellifin egitim hususunda ogrencilerin iki ozelligine dikkat 
9eker: Biri, ilgili ilmin bilgisi digeri ise zihni keskinlik. 

Miiellif, "birinci maksat" boliimunde faydah ilimlerin tarifleri 
ve zararh davranislarin durumlarmi izah eder. Faydah ilimlerin 
tariflerini yapar ve ogrencinin karsilasabilecegi kafa kansttracak 
durumlarla ilgili bilgileri ele ahr. Zararh davranislarin bilgisi ise, egitim 
ama9h bilgiler olup, ogrencinin farkina varmadan ilmi hayatini dumura 
ugratacagi hatalardan sakindirmayi ama9lar. Bu konuda detaya iner. 
ikinci fasl, "birinci maksat" bolumunun ikinci fashdir. ikinci fasl 
asagidaki bashklan kapsar; 

1. Allah'in kendisine zeka keskinligi bahsetmedigi kimsenin, 
zeki insanlann tuttuklan yolu takip etmeleri. 

2. Bir kisi, bir ilme, hasiyeler ve serhler gibi o ilim dahnin 
inceliklerini i9eren eserlerle baslarsa, o ilmin hedeflerini tarn olarak 
anlayamaz. Ayrica ilim zorlasir ve sohunda bu ilimden uzaklasir. 

3. Bazi miiderrisler yeni ba§layan ogrencilere inc'e konularla 
ilgili soru sorma ve cevap alma yontemiyle ders anlatiyorlar ve firsat 
yakaladik9a da ilim dallannm temel kaidelerinden bahsediyorlar. Yeni 
ba§layan ogrenci bunlann 90gunu anlamiyor. Bu gorusiinu Gazali ve 
Subki'nin gorusleri ile deli 1 lend irir. 

4. Bir ilim daliyla, ihtiya9ta ona esdeger veya ondan daha 
onemli bir baska ilmi tahsil etmekten ahkoyacak bi9imde, uzunca 
me§gulolmak. 

5. Bazi talebelerin tahsil mesakkatinden bir an evvel siynlmak 
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istemeleri. Bu acelecilik. onlari, bir ders suresi kadar zaman i^inde, 
gU9lerini asan 90k sayida kitabi bir arada okumaya ve bazi onemli ilim 
dallanm, tarn olarak anlamak bir yana alanda bir kitap bile 
bitirmeden, birakmaya sevk ediyor. 

6. Bazi talebelerin, hocatun dersi anlatmayi bitirmesine kadar 
susma sabnni gostermemeleri ve ders anlatimi esnasmda konu§malan. 
Bu tutum hoca iein bir eziyet ve onurf dersini ihlal etmektir. Bu durum 
talebelerin ona karsi haset etmesine de neden olur. 

7. Muallimin "bilmiyor'um" demeyi gururuna yedirememesi ve 
bilmedigi konularda konu§masi, sorulan her seyi cevaplamaya kendini 
mecbur hissetmesi ve bu nedenle de yalana ba?vurrriasi veya dogru 
cevap olduguna inandirmak amaciyla cevap niteligi tasimayan sozler 
soylemesi. 

8. Ogrencinin, anla§ilmasi mumkun olmayan konular uzerinde 
israria dii§unme cabasi. Bu v su durumlarda soz konusu olur. Birincisi; 
talebenin uzerinde dusiindugu seyler, ya bilgi sahibi olmadigi bir ilim 
dahnin istilahlan veya anlamim bilmedigi bir kelime olur. Bti konular 
uzerinde israria diisunmek ve uzerinde takihp kalm&k hi^bir netice 
vermez. Ikincisi; talebenin uzerinde dusiindugu sey, ya devaminda 
aciklanacak ya da oncesinde a9iklanmis olan kapali bir konudur. 
Ogrenci o kismin dersini ka9irnu§ veya unutmu$tur; bu yiizden de, 
a9iklayiei kisimlann bilgisine erismeden o kismin anlamim 
kesfedemez. §u halde bir metne basladiginda talebe,njn yapmasi 
gereken sey, o metni yiizeysel bi^imde sonuna kadar gozden ge9irmek, 
keljmelerinin manalanm ve terkiplerinin keyfiyetini anlamaya 9ahsmak 
ve soz konusu metinden ortaya 9ikan §eylerin tamamma biitun olarak 
muttali olmaktir. Bundan sonra derin miitalaalara, ince anlam yonlerini 
kesfetme 9abasma ve sorular ortaya koyup cevaplanm bulma 
faaliyetine girisebilir. OgUnci'tsil; talebenin uzerinde du§undiigii sey, ya 
metinden du$mus. veya fazlahk olarak orada yer almis ya da tahrif 
edilmis. bir ibaredir.'Bu durumda ger9egi ortaya 9ikarmanin yolu, eldeki 
niishanin tashih edilmis. bir niisha ile karsila$tirilmasidir. §u halde, 
talebenin yapmasi gereken §ey, aneak karsilastirma ve tashih yoluna 
gittikten sonra dersi mutalaa etmektir. 

Muellif, ikinci fasilda ilimleri onem derecesine gore s6yle tasnif 
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eder: Bunu el-Gazali'den nakleder: "Her ilmin iktisar (asgari diizey), 
iktisad (orta diizey) ve istiksa (ileri diizey) mertebeleri vardir. Biz bu 
mertebelere, tefsir, hadis, fikih ve kel&m ilimleri alamnda isaret edip 
digerlerini bunlarla kiyaslayacagiz." 

"Tefsir 'de iktis&r mertebesi, Kur'an'in bir kati van? hacim 
itibariyle onun bir misll boyutuna ulasan bir tefsirin tahsil edilmesidir; 
mesela el-Vahidi'nin el-Veciz'i gibi. IktisM, Kur'an'in tic kafi hacmine 
ulasan bir tefsirin tahsil edilmesidir; mesela yine el-V&hidi'nin el- 
Vasit'i gibi. Bunun otesinde oian ise istiksa mertebesidir." 

"Hadis'te iktisar mertebesi, kisinin elindeki Sahihayn 
nushalarimn sihhatini had& metinleri konusunda derin bilgi sahibi bir 
kisiye onaylattiktan sonra bu iki eserdeki hadisleri tahsil etmesidir. 
Bunu, ihtiyac anmda, ihtiya9 duydugu §eyleri bulup 9ikarabilecek bilgi 
giiciine sahip olacak sekilde yapmahdir; yoksa hadis metinlerini ve 
hadis senedindeki isimleri ezberlemek gerekmez. Hadis'te iktisad 
mertebesine gelince, Sahihayn'daki hadislere, sahih miisnedlerde yer 
alan hadisleri de eklemektir. Hadis'te- istiksa mertebesi ise, bu 
zikredilenlerin otesinde, zayif ve kuvvetli hadis niteliginde 
nakledilenlerin tumunu ve senedlerde yer alan ravilerin durumlanni ve 
isimlerini i9ine alan tiim konulardir." 

Fikihta iktisar, Muhtasaru'i-Muzm gibi eserleri kapsar. Iktisad 
ise bu eserin U9 katini ihtiva eder. Bunun fazlasi ise istiksa'dir. 

Kelamda iktisar, Seleften nakledilen ehli siinnet akaidi bilgisi. 
ihya'nin akaid kurallan bilgisi gibi. Iktisad ise, akli ve nakli delillerle 
bidat9ilerle miinazara yapabilecek sekilde ehl-i sunnet akaidi bilgisi. 
Kav£idii'l~Akaid veya er-Risaletu'l-Kudsiyye. Bunun fazlasi 
bidat9ilerin tartisma zeminidir. 

Sonunda bu U9 ilim mertebesi ,15 in belirli 9izgiler ortaya koyar: 

Her ilimde iktisar, muhtasar metinlerin i9erdigi konular; iktisad, 
orta diizeydeki metinlerin i^erdigi konulardir. Bunun uzerine eklenecek 
konular ise istiksa'dir. Bu mertebelerin sinirlan ancak yaklasik olarak 
belirlenebilir. Derim ki, bu mertebelerin sinirlanni belirlemede bana ait 
kisa bir tespit vardir: Bir ilim dalmin en meshur meselelerine vakif 
olmak iktisar mertebesi; buna meshurlanna vakif olmayi da eklemek 
iktisad mertebesidir. Buna nadir meseleleri de eklemek ise istiksa' 
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mertebesidir. Allah en iyisini bilir. Mtiellif bu konulardan sonra 
talebelere egitimlerinin tamamlamalari akabinde verilen icazet 
konusunu ele ahr. istiksa' mertebesinde ilim tahsili yapan talebeye 
"kamil" ya da tekmil" admi verir. Iktisat mertebesinde ilim tahsil yapan 
kimseye de kamil adi verilebilecegini zira onun da yakin zamanda bu 
mertebeye ulasacagini ifade eder. iktisar mertebesinde ilim tahsil eden 
i9in bu uygun degildir. akli ve nakli ilimlerden alet ilimlerini tarn 
olarak tahsil eden kimseye de "tekmilu'l-mevad'' adini verir, 

Soziin ozu, Sa9akli Zade'ye gore ilim dereceleri U9 9esittir. 
Mubtedi, tekmilu'l-mevad, kamil/tekmil, 

Miiellif sozii, her firsatta ulema kiyafeti giymeye, ulema isim ve 
kunyelerini almaya ve onlarin ilmi dereeelerine sahip olmaya 
yeltenenleri uyarip tenkit etmektedir. Bu kisiler ashnda Kur'am iyi 
okuyamazlar. Sa^akh Zade, bu btiyiik sorumlugu talebeye icazet veren 
ve giiven telkin eden hocaya -ki hoca talebenin kapasitesini en iyi 
bilendir- yiikler. 

Muellif, egitim tekliflerinde talebelerin idrak durumu ve akli 
melekeleri hususunu genis olarak ele ahr. 

Ona gore meleke/yetenek, bir ilmi kohunun ciiz'i 
meselelerinden biriyle karsilastigin anda, o ilmi konuyla ilgiti kiilli 
meseleleri hemen zihninde devreye sokabilme gucudur. Daha sonra 
melekeyi istihdar ve istinbat melekesi ve mutalaa melekesi olarak iki 
kisma ayirir. 

Muellif eserine farz-i ayn, farz-i kifaye, mendub, haram, 
mekruh, miibah gibi hukumleri a9iklayan degisik bilgilerin ogrenilmesi 
i^in sen hukumleri alir. Bu konular mukaddimenin onemli bir kismmda 
incelenir. 

Be$inci fasilda, ahkamin kisimlan, 

Altaic 1 fasilda, "ilrhin hukmunun, malumun hukmti gibidir" 

sozii, 

Yedinci fasilda, harama veya mekruha dusme ihtimalinin 
buiunmasi durumu, 

Sekizinci fasilda, toplum i9inde yaygmlastigmda harami ve 
mekruhu ogrenmenin hiikmii. 
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Dokuzuncu fasilda, haramlan ogrendiginde giinaha 
du§eceginden korkan kisjnin httkmtt, 

Onuncu fasilda, farz-i ayn ve boliimu: itikad, fiili terk 
konusu, 

On birinci fasil, akilli ve ergenlik 9agina gelmi§ insanin 
yaratanini bilmemekten doiayi mazur olmamasi, 

On ikinci fasil, dinin zaruriyyatindan olmayan seylerin 
bilinmesi, 

On u^iincu fasil, Farz-i kifaye ilimleri, 

On dordiinctt fasil, tic ilmin mertebeleri, 

On besinci fasil, her ilimde "iktisad" mertebesinin durumu, 

On altinci fasil, Ruran-i Kerim 'in lufzi hukumleri, 

On yedinci fasil, vacibii'I-ayn ve vacibu'l-kifaye, 

On sekizinci fasil, mendubun hukumleri, 

On dokuzuncu fasil, haram hukumleri, 

Yirminci fasil, mantik ilmi, 

Yirmi birinci fasil, Remil ilmi, 

Yirmi ikinci fasil, ilim, ogrenilmesi tahrimen mekruh olan 

seyler, 

Son fasil, ogrenilmesi miibah olan seyleri a9iklar. 

Muellif ogrenilmesi gereken ilimlerle ilgili buttin ilimleri cem 
etmi§tir. Bu hukumlerden hipbir seyi eksik birakmami§ hatta kendinden 
onceki alimlerden deiillerle konulan genis olarak a9iklamistir. Aynca 
uygun olmayan hukumleri de reddetmi§tir. Konulan ele a lis ve 
tartismalan onun ilmi yapisini ve goriislerin tartisilmasma vukufiyetini 
gostermistir. Mesela, iictincu fasilda kelam ilmi ileugra§rna hususunda 
yaptigi ilmi tartisma bunuh gOstergesidir; "§afii, Ahmed Ve diger bazi 
bilginler kelam ilmin i haram olarak ka£>ul etmi$, bazilari ise farz-i 
kifaye olarak degerlendirmisUr. Dogru olan, her beldede bidat ehlinin 
akaidi yayilmadigindan kelam limine ihtiya9 olmarriistir. Bu dufumda 
bir kisi bidat ehlinin akaidine inanirsa Kur'dn ve hadis kaynakh 
deiillerle bu kisi hakka 9aginhr. Bu, kelamcilann delillerinden daha 



115 



iyidir. Ama her beldede bidat ehlinin akaidi yayilrmssa kelam ilminin 
delillerini kullanmak farz-i kifaye haline gelir". 

Bu ilmi ogrenecek kiside uq ozelligin olmasi gerekir: 

Birincisi: Ortaya 9ikan siipheyi gidermekten geri kalmamak 
i9in, ogrenmeye istekli olma. 

ikincisi: Zeki olma. Ciinku ahmak ki§i, bidatcilerin 
§Uphelerinden kurtulma yolunu fark edemeyebilir. 

Ugunciisu: Tabiatinda salah ve dindarhk olmah, arzulanna 
maglup olmamalidir. 

Miiellif, kelam ilmi hususunda ihtilafli, karma§ik bir konuya 
mudahil olarak mahareti ve zekasi ile giizel bir cozum yolu bulur. Bu 
onun, genis. bilgi ve tecriibesi ile ileri zekasini gosterir. 

Muellifin farkh ozelliklerini ortaya koymaya cah§tik. Hatta 
onun diger alimler arasinda farkh bir yeri oldugunu soyleyebiliriz. 
Ancak o donem ve oncesinde islam diinyasmda yaygin hale gelen 
tasavvufi akimlardan onemli dereCede etkilenmistir. Bu akim, Islam 
du§iincesini olumsuz etkilemi§tir. Miiellif tasavvufi akimin i9erisinde 
yer almakla kalmami§, tasavvufi goriisleri savunmus, batini anlam, 
Kur'an'in isari tefsiri gibi kapah konulan savunmu§tur. 

Miiellif, "birinci maksad" bolumunde tasavvuf iimini miistakil 
bir konuda ele ahr. Bu ilmin onciilerinin goriislerinden, tarif, hukUm, 
taksim ve isimlerinden nakiller yapar. Tasavvuf ilmine, batin ilmi, 
mUka§efe, mevhibe, esrar, meknun, virase, hakikat ilmi vs isimler verir. 
Ahlak iimini ve lediinni iimini de tasavvuf ilminin kapsaminda ele ahr. 

Tertibu'l-Ulum kitabmm metninin analitik incelemesini 
yaptiktan sonra tezyil/ek ve hatimesini ele alahm. 

Tezyili hatimeden once ortaya koyar. Bu konuda soyle soyler: 
"Talebelere co§ku vermek ve istekli hale getirmek i^in ve bununla ilgili 
ilimler". Kur'amn medhi icin ayetler nakleder daha sonra Allah' in 
isimlendirdigi Kur'an isimleri ile ilgili fasil olu§turur. Kur'an'i 
medheden hadislerden nakiller yapar. Mi§katu'l-Mesabih gibi 
eserlerden Kur'an' la ilgili bilgiler nakleder. Daha sonra seklen alim 
olanlan tenkit eder: "Bazi "tekmil" kiinyesini alan kisiler, Kur'an'i 
namazi sahih olarak kildiracak sekilde okuyamamaktadir. Bu ki§iler 
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fetva veriyorlar, takvayi yerle bir ediyorlar, arzulanna teslim oluyorlar 
ve giinde bes vakit namazi fesat ediyorlar..." Sacakh Zade adeti iizere 
alim ge9inen bu tiir insanlara eserinin degisik yerlerinde sert bir sekilde 
elestiride bulunur. 

MUellif daha sonra "Felsefeye dair" bashgi hatimesi ile eserini 

bitirir. 

Ozetleyecek olursak, Birinci fasil, ilimlerin beyatii, tarifi, 
kisimlanni degisik kaynaklardan ozellikle de Gazali'nin dortlu 
taksiminden yararlanarak ele alir. Bunlar; 

1. Hendese ve Hesap ilmi: Her ikisi de miibahtir. 

2. Mantik: Kelam ilmi kategorisindedir. 

3. Ilahiyyat: Allahin zati ve sifatlan ile ilgili ilim olup kelam 
ilmi kapsamindadir. 

4. Tabiiyyat: Basit ve miirekkep tabiat unsurlanni ele alan 

ilimdir. 

Felsefenin kisimlari ve hukiimlerini Gazali'den kisa ve 6z 
§ekilde nakleder; "Gazali, el-Miinkiz adh eserinde §oyle der: 
Riyaziyyat hakkinda felsefi kelam, burhanidir, ilahiyyat ilminde 
tahminidir... ilahiyyat ilminde felsefeciler onemli hatalar 
yapmi§lardir..." Gazali, riyazat ilminde felsefecilerin s(5zlerini onaylar 
ama ilahiyyat ilminde onlann sozlerini ele§tirir ve kar§i 9ikar. 
Mtiellifimiz, riyaziyyat konusunda ozellikle tabiatin ctizii konusunda 
Gazali' ye muhalefet ederek her ttirlu felsefi goriisleri reddeder. 

Muellif, daha sonra bir fasil icerisinde felsefe ve filozoflan 
zemmeden alimlerin goriislerine yer verir. §u ayeti naklederek 
"Peygamberleri onlara apa?ik bilgileri getirince, onlar kendilerinde 
olan bilgiye giivendiler. Alaya aldiklan sey onlari boguverdi" 1 . Ayetin 
yorumunda kastedilenin felsefeciler oldugunu belirtir. Daha sonra 
felsefe hakkinda TaftazanT, Tibi, Turbesti, Gazali, Curcani vs alimlerin 
goruslerini nakleder. Sonunda Ibn Sina ve benzeri filozoflarm tekfirini 
sonucuna ulasir. 

Asil niishada ve («^) niishasmda muellifin taliki vardir. Bundan 
bu iki niishamn ne zaman yazildigini anlamak miimkiindur. Bu da 

1 Gafir surest, 83 
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yaklasik H. 1130 dur. Bu, miiellife incelemesi icin sunulan "ikinci 
arza" oldugu goruliir. Mtiellif yaziyi inceledikten sonra uzerine talikini 
koymustur. Bu ta'lik diger niishalarda yoktur. 

Hatimenin dordiincii faslinda felsefeyi ogrenmenin kesin olarak 
haram oldugu asla mubah olmadigini ancak felsefenin ogreniminin her 
yerde yaygin hale gelmesi durumunda onlarin yanhshklanni ortaya 
koymak amaci durumunda miibah olacagini belirtir. 

Hatimenin sonunda felsefeyi zemmeden, filozoflari hicveden 
recez turii siirler soyler. Nesir turunden de bir kac ciimle ilave eder. 
Kisa bir dua ile hatimeyi bitirir ve soyle soyler: Bu risalenin yazim 
kontrolu (tebyTz) 1 128 yihnda tamamlanmistir. 

Bu, asil nushadir. Oyle goriinuyor ki, miiellif niishasi ya da 
direkt ondan intikal etmis nushadir. Allah en iyisini bilir. 
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TERTIBU'L-ULUM 
(Ana Metin) 



[MlJELLIFiN MUKADDiMESil 



Sonsuz . Merhamet Sahibi, Merhametiyle Her §eyi Ku§atan 
Allah 'in Adiyla. 

Ovgiiler Allalra, selam O'nun seekin kullanna. Rabbimiz! 
Katindan bize rahmetini bagisja ve bizc i$lerimizde eiki$ yolu hazirla. 

Ilahi rahmete muhtac. Saeakli Zade Mu hammed el-Mer'asJ 
-Allah kendisine kurtulus ve saadet ihsan etsin- der ki: 

Ey ilim talipleri! Allah i^lerinizi yoluna koysun, oiwimuzii uzun 
eylesin, dinini sizinle ya§atsm, insanlara sizinle vol gostersin. §unu 
biltniz ki, tiim gecmis caglarda bu iimmetin icerisinde eserler viieuda 
getiren ilim adamlan ve ara$tirmaci giizide insanlar hep var olagelmisti. 
Ama §u an, etraf onlar gibi insanlardan yoksun bulunmaktadir. 
Tav§anlar aslanlann ormanlannda onlann yerini almi§! Zannediyor 
musunuz ki bu durum, zamamn seckinlerinden ve bu iimmetin son 
donetnlerinin karakterine hakim olan ahmakhktan kaynaklaniyor? 
Aksine onlann hayatlanndan nakledilen bilgilerden ve onlann 
eserlerinde yer alan sozlerinden anlasdan su ki, onlar muteber ilimlerin 
temel kaynaklarmi yani mc§hur meselelerini 1 kavradilar. el-Ke§$af ta 2 
muellifi ozetle §oy!e der: "Bil ki her ilmin temelinde yer alan alimlerin 
dereceleri birbirlerine oldukea yakmdir. Eger bir alim digerini geride 
birakmi$ ise, bu sadece cok ki'ieuk adimlar §eklinde olmu§lur. Aiimlcr 
arasindaki dereee farkhhgi, tistiinliik ve bin alimi bir alime denk 
saydiracak farkhhk, ancak ilimlerdeki ineeliklere ve manalardaki 
giizeltiklere vakif olmakla ortaya cikar." 

Ardindan, tiim ilimlerden aktp gelen bilgi onlann gogiislerini 



Bu meseleler, "temel meseleler' anlammda "usuUri-m esail" olarak 
adlandinhr. CLinkii nadir meseleler bunlar uzerine dayandinlir. (Hasiye) 
2 ez-Zemahseri, cl-Ke.^df, 1, 12. 
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doldurdu. Soma, bu akintilann birle$tigi yer bir denize donu§tii. 
Mevcul ilimler iizerine yeni ilaveler yapmaya devam ettiler. §erhler 
yazarak bu ilaveleri oraya eklediler. Uzunea eserler ortaya koydular, 
§crhler ve ince ha§iyeler olu§turdular. Hatta bazi eserJerin §erhinin 
ha§iyesinin ha^iyesi ortaya cikti. Onlann pe$inden gelenler bu 
metinlerin, §erhlerin ve ha§iyelerin bir^ogunu miizakerelerinde esas 
aldilar. Azik azalip da binek eiliz dii§unce y uk aguJa^ti ve mesafe 
uzadi. Sonunda talebeler, onemli ilimlerin bir kismini ya tamamen veya 
ucle birini ya da yansini terk etmeye ba§ladi. Geri kalam ise once 
§erhler ve ha§iyelerle birlikte ogrenmeyi istiyor. Bunlann zihinleri, 
temel meseleleri kavramak ve bilgi hazinesinde loplamak icin, 90k 
yonlii konulan, farkJi ihtimalleri ve kar$it gorii^Ieri hayal etmekten 
oldukca uzak bulunuyor. Bu durum, selefin metoduna aykin 
bulunmaktadir. Nitekim Ta'limu'l-Mutcallim miiellifi 1 ?6yle 
demektedir: "Hocalanmiz, yeni ba§layan talebeler icin ktic^k hacimli 
ayni zamanda geni§ izahh kitaplan tercih ederlerdi. (^iinkii bu yontem, 
anlama ve anladigini bilgi dagarciginda tutmaya en elveri§li, 
usandirmayan ve insanlar arasmda en yaygin oJan yontemdir." 

Uygun olmayan yontemle ba§layan talebeler, ha§iyelerden pek 
bir §ey anlamiyor ve Ta'lTmu'l-MiUealliin'de belirtildigi iizere 2 
kavrayi§lan kayboluyor: 'Talebenin anlamaya gayret gostermesi 
gerekir. Eger ozen gostermez de bir veya iki defa okumakla bir $ey 
anlamazsa bu durum ah^kanlik halini ahr ve basit bir sozii bile anlamaz 
hale gelir. ,, Ayni eserde 3 §una da dikkat cekilir: "Talebe anlamadigi bir 
§eyi yazmamali; <punku bu davrani§, tembelle§meye yol aear ve 
kavrayi§i giderir." 

Talebenin anlamadigi §eyleri dinlemesi konusuna gelince, derim 
ki: Evet, bazi ilimlerin temel meselclerini anlayip iyiee kavradiktan 
sonra onlann ha§iyelcriyle i§tigal etmek gerekir. Nitekim bazi talebeler, 
ilimleri siralamada ve bu ilimlerin her biri icin gereken gayreti 
gostermede yanh? bir yol takip ediyorlar. Boylece, an lama k icin gerekli 
olan temel bilgileri elde etmeden once bazi bilimlerde kavrayi§ sahibi 
olma 9abasina giriyorlar. Bu talebeler, kendisine 90k ihtiyac^ duyulan 

' ez-Zern Get, T a 'limit 'l-Miite 'allim, s. 101. 
~ ez-Zernuct, Ta'limit'l-Miite'allim, s. 102. 
' ez-Zern Del, Ta'limii'l-Miiie'allim, s. 101. 
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bir ilmi anlamaya gereken dnemi vermeyebiliyor ve kendisine fazlaca 
ihtiyac duyulmayan $eyler konusundaki ara$tirmalara uzunca zaman 
ayirabiliyorlar. Bu ve benzeri zararh davranisjar, onlardaki seviye 
diisuslerine ve maksatlanna u1a§amamalanna sebep oluyor. Ey talebe 
toplulugu! Durum bu olunca ben de istedim ki size daha hayirli bir yol 
haber vereyim ve pesinden gittiginiz seyden sizi kurtaracak bir ticarelin 
yollarmi gostermek iizere bir risaie ortaya koyayim. l§te bu risale, bir 
mukaddime. iki maksat, bir ek boliim ve hatimeden olusmaktadir. 

Mukaddime: Faydah ilimlerin siralanmasi ve bunlann ve 
gayr-i $er'i iiimler olarak ikiye ayrilmasi lie ilimlerie 1 ugra§manm 
hiikii m teri hakkindad ir. 

if Bifinci Maksat: Faydah ilimlerin 2 tari fieri ve zararh 
davranislarin beyani hakkindad ir. 

ikinci Maksat: Bu ilimlerie ilgilenecek basjangie a§amasindaki 
talebeye gereken siralama ve ilimlerin mertebeleri hakkindadir. 

Ek Boliim: KufaVin mehdi hakkindadir. 

Hatime: Felsefe ile ilgiti konular hakkindadir. 

Bu eseri "Tertibu'I-Ulfim" olarak isimlendirdim. Tek amacim 
giiciim yettigince islahtir. MuvaJTakiyet Allalrtandir, O'na tevekklil 
ettim ve O'na yoneldim. 



Burada muellif, "iiimler" ifadesini "faydah" olarak kayitiamadi. Zira bu 
taksim, ileride gorecegin uzere, bu ilimlerie me§gul olmamn hukumleri ile alakali 
degildir. (Ha^iye) 

2 ESuradaki "faydah" i fades i, din acismdan veya di'mya acismdan faydah 
olmaktan daha genel bir an lam tasimaktadir. ikincisine "tip" ornek verilebilir. Eger, 
mesela denizcilik ve ok aticihgi gibi bazi sanatlarla ilgili eserler kaleme almmistir, 
dersen, derim ki: Tip ilminin aksine bu konularda eser yazmak gerekmez. iiimler ile 
kastedilen, eseryazma ihtiyaci duyulan ilimlerdir. (Hasjye) 
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MUKADDIME 



1. Fasil 

(Donammi Gerekli Faydali ilimler)' 

1. Arapga He ilgili bazi ilimler: Lugat, sarf, i§tikak, hat, nahiv, 
aruz, kafiye, belagat ve muhadarat ilimleri. 

2. Akli ilimler: ilmu" 1-mizan (mantik), miinazara ilmi, kelam 
ilminin temel esaslarr, riyaziyyat -yani hendese, aritmetik ve 
astro norm-. 

J. Kitap ve siinnet kaynakli ilimler: Akaid, ahlak, mev'iza, 
fikih ve fikih usulu. 

4. Lediinni ilmi. 

5. Kur'an ilimleri: Kur'an'in nazmi, tecvidi, vakf ve ibtidasi, 
mushaf yazilari, kiraati ve tefsiri. 

6. Hadis ilimleri'. Had is metinleri, manalari, nakledenlerin 
farklihgi ile ortaya cikan kuvvet ve zaaf yoniinden durumlan. 
Hadislerin bu son durumlan ile ilgili ilme "Hadis Usulu' Ilmi" denir. 

7. Aynca, tesrih ilmi (anatomi), tip ilmi, firaset ilmi 
(fizyonomi), rilya tabirleri ilmi ve Farsea 3 da faydali ilimler arasinda 
yer aiir. 



Bu baslik muhakkik tarafindan konu!mu§tur. Fasil numaralarinin akabinde 
parantez icinde yer alan turn basjiklar da ayni sekilde muhakkik tarafindan 
kon ulmustur. 

2 Kelam ilminin maksatlan ise, akaid konulandir. (Hasiye) 

' Muellif Farscayi da faydali ilimler arasinda saymi§tir. ^iinkii onde gelen bircok 
islam alimi Farslardandir ve onlann ilmine de ihtiyac duyulmaktadir. Bu durum, 
bugi'in Miislumanlann Batili larin ilmine olan ihtiyact onlann dilini ogrenmeyi 
gerektirdigi gibi, Farslann dilini de ogrenmeyi gerektirmektedir. 
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Faydali ilimler bunlardan ibarettir. Zira bunlann disinda 
kalanlar, ya felsefe, sihir ve astro loji gibi zararh ilimlerdir veya 
bilinmesinin bir fayda saglamayacagi, bilinmemesinin de bir zarara yol 
acjnayacagi turden ilimlerdir. Nitekim bu hususla ilgili olarak, ihyau 
Ulumi'd-Din'de 1 soyle bii* rivayet yer alir: Hz. Peygamber, etrafinda 
insanlann toplandigi bir adama rastlar ve soyle der: "Bu kimdir?" Onlar 
su cevabi verir: ''£ok bilgin bir adam." Hz. Peygamber, "Hangi 
konuda?" der. Onlar da, "§iir ve Araplarin soy bilgisi konusunda" diye 
cevap verirler. Bunun tizerine Hz. Peygamber: "Bunlar bilene fayda 
vermeyen, bilmeyene de zaran olmayan seylerdir." cevabini verir. 

2. Fasil 

(Adi Ge^cn Ilimlerin Faydalan) 

Bil ki, yukanda adi gecen her ilmin bir faydasi vardir. Her bir 
fayda ise ardindan bir baska faydayi dogurur ve boylece iki dttnya 
saadetine erisilmesini saglar. Nitekim §erhu'l-Mevakif ta 2 soyle 
denmistir: Kelam ilminin gayesi iki diinya saadetini elde ederek 
kurtulusa ermektir. Bu ise turn hedeflerin varmak istedigi son nokta ve 
turn gayelerin gayesidir. 

Fakat ben derim ki, seri ilimler kurtulusa ermeye vesile olma 
acisindan alet ilimlerine gore daha onde gelir. 

Bil ki her menfaat, kendisinden bir faydanin elde edilmcsi 
acisindan "fayda" olarak, fiilin varacagi son nokta olmasi acisindan 
"gaye" olarak ve isleyenin gerceklesmesi arzusuyla islemesi acisindan 
"maksat" olarak isimlendirilen bir fiile dayanir. Ben de "fayda" 
konusunda uzunca sayilacak bir boliim kaleme almistim. Ancak 
okuyucuya bikkinhk verme korkusuyla, eseri yeniden gozden 
gecirirken bundan vazgectim. 

3. Fasil 

(ilimlerin "$er'i" ve "§er'i Olmayan" Olarak Taksimi) 

§er'i ilimlere "din! ilimler" adi da verilir. £tinku din ve seriat 

1 el-Gazali, Ihyau Ulumi'd-Dtn, I, 30. 

2 ei-Curcani, §erhu'l-Mevdkif, Mukaddime, s. 2. 
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birbirinden farkli seyler degildir. 

Bil ki, "ser'i ilim" iic manaya gelir: 

Birincisi: el-ihya'da beiirtildigi iizere 1 , ilimler ser'i ve ser'i 
olmayan diye ikiye ayrilir. Burada seriat ile kastedilen, ne akilla 
(matematik gibi), ne tecrubeyle (tip gibi), ne de peygamberlerin disinda 
birinden isitmekie (dil gibi) elde edilemeyen, sadece peygamberlerden 
elde edilebilen seylerdir. 

Gazali bu hususta §unu da ifade eder: Eger Peygamberin 
soyledigi seyler bu tic hususla ilgili ise bunlar da §er'T ilimler 
kapsaminda degerlendirilmez. Kisacasi, Gazali' nin ifadesine gore u §er'i 
ilim", ancak §ari'in bildirmesiyle elde edilebilecek olan ilimdir. 

ikincisi: $er'i ilimden anla§ilan, §arrden elde edilen ilimlerdir 
veya $ari'ye mahsus ilimlere kendisi aracihgiyia ulasilabilen ilimler; 
yani kendisinden, JjJari'den elde edilen ilimleri elde etmenin di§inda 
yararlanilmayan ilimlerdir. Hilsrev, "§eri ilim" ifadesinin bu martasina 
"Hasiyetii Tefsiri'l-Beydavi" adh eserinde isaret etmistir. Bu mana, 
birinci manadan daha kapsamltdir. Qiinku burada, bir onceki tanimda 
oldugu gibi, "akilla, tecrubeyle ve peygamberlerden ba^kasmdan 
isjtmekle elde edilmesi miimkun olamayarT kaydi konulmamistir. 
Aynca bu tanima, "kendisinden yararlanilan ilimler*' de dahil 
edilmistir. Zira bu manamn kapsammda usul-i ijkih ilmi yer alirken, 
birinci manada bu durum soz konusu degildir. Arapcaya gelince, bu iki 
tanima da girmez. £unku onun ilgi alani $efi ilimlere mahsus degildir. 

Ucunciisii: lbn Hacer' in ''§erhif 1-Erba*m" 2 de belirttigi 
anlamdir: Mantik ilminin ser'i ilim olmasi zorunludur. Ciinku mantik 
ilmi, §ari'den kaynaklanan veya §aivden kaynaklanan seylere dayanak 
tesjdl eden bir ilimdir. Bu dayanak teskil etme, kelam ilminde oldugu 
gibi 'varhk asisindan* veya nahiv ve mantik ilminde oldugu gibi 
'kemal acisindan'dir. Boylece ibni Hacer, ikinci manada yer alan 
daraltmaya itibar etmemis. ve serT ilimlerin tanimina biUiin alet 
ilimlerini dahil etmistir. Sadece tip ve te?rih gibi ilimleri tammm 
disinda birakmi§tir. Yukarida "varlik acisindan" derken kastedilen, 



1 el-Gazali, Ihydu Uiunu 'tl-Din, I, 16. 

2 ibn Hacer el-Heytemi, §erhul-Erha 'ini 'n-Neveviyye, s. 258. 
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§erhif l-Mevakifta 1 miiellifinin belirttigi hususlur: Yaraticimn varligi 
sifatlanyla birlikte soz konusu olmasaydi, ne tefsir, ne hadis, ne fikih 
ne de fikih usuliinden bahsedilebilirdi. 

ibni Racer* in bu sozii, tiim itikadi meseleler §ari tarafindan 
acikca belirtilen veya kendisine yine onun tarafindan i§aret edilen 
konular olmakla birlikte, kelam ilminin kaynaginin §ari olmadigi 
du§iincesini cagn§tirryor. Ancak itikadi konulardan bir kismina akil tek 
basjna ulasxibilir. Mesela akil, yaratihmsjar uzerinde dii§iinerek bazi 
sifatlarla donanimh bir yaraticimn varligina, mucizelere bakarak 
peygamberin peygamberliginin gercekligine ulasxtbilir. $u halde onun 
kelam ilmi ile kastettigi §ey sadece bu konu ile alakahdir. §eri ilmin 
birinci taniminda da goruldiigu iizere, $ari bir konuda soz soylese de, 
aklvn kendisine yol buldugu $eyler §ari'den elde edilenler kapsaminda 
degerlendirilmez. 

4. Fasil 

(Uc Anlam Arasinda Ilimlerin isimlerinin istiraki) 

Bil ki, nahiv, sarf, me'ani, fikih ve benzeri ilimlerin isimleri 
yukarida belirtilen uc mana icerisinde mi'i?terek yonlere sahiptir. Bu 
mu§terek alan, meseleler ve bunlann idrak edilisj ve bu idrak edisjerin 
tekranndan hasil olan melekedir. Bu meleke, bir ilmi konunun ciiz'i 
meselelerinden biriyle kar§ila§tigin anda, o ilmi konuyla ilgili kiilli 
meseleleri hemen zihninde devreye sokabilme guciidiir. Bu giicun 
faydasi, o kiilli meseleden yola cikarak o cuz'i duruma dair hiikum 
verebilmektir. Mesela, v>^ v ciimlesinde "Zeyd" kelimesiyle 
karsila?tigjnda, "her fail merfudur" §eklindeki kiilli kural zihninde 
hemen canlanir. Ardindan, bu eiimlede "Zeyd"in fail konumunda 
oldugunu diisuniir ve "Zeyd"" kelimesinin merfu oldugu sonucuna 
vanrsin. Bu melekeye "istihzar melekesi" denir. Sonra, bu ttir hiikum 
cikarmalann tekrariyla da "istinbat melekesi" hasil olur. istinbat 
melekesi ise, yukaridaki ornckte gectigi iizere, kiilli meselelerden yola 
cikarak ciiz'i hilkiimler ortaya koyabilme giicudiir. 

ikinci meleke, ''miitalaa melekesi'Mir. Miitalaa melekesinin 



1 el-Citrcam, §erhu'l-Mevaktf[ Mukaddime, s. 8. 
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hasil olabilmesi i<^in kiilli kaidelerin bilinmesi ve bu bilginin surekli 
lekrarlanmasi suretiyle hafizada yer etmesi, ardindan da bu kiilli 
kaidelerin gecerli oldugu bazi cuz'i konulara dair htiktim 9ikarma 
faaliyetinde bulunma. sonra da bu hukiim cikarma faaliyetlerinin 
surekli tekran gerekir. Bu melekeye sahip olmada insanlar farkli 
derecelere sahiplirler. 

I§te, "ilim" lafzinin nahiv, sarf, fikih ve benzeri ilimlerin 
isimlerine izafe edilmesi erak agacini andirir. ilimlerin isimleri ise o 
agacin dallan gibidir. 

5. Fasil 

(ilimlerin Hiikumlcri) 

Ilimlerin hukiimleri, Ibni Nuceynvin el-Esbah 1 adh eserinde 
belirttigi tizere su sekildedir: Farz-i ayin, farz-i kifaye, mendub, haram, 
mekruh ve mubah. Ben derim ki, bu taksim, ayni zamanda ilimlerin 
konusu olan seyler icin de ge9erlidir. Zira "ilim maluma tabidir" 
denmistir. Ancak burada 2 dikkat edilmesi gereken bir nokta daha var ki, 
kendisi vacip olan seyin bilinmesi de vaciptir. Nitekim ez-Zernuci, 
Ta'limu'l-Mute'allim 3 adh eserinde der ki: "Vacibi gereeklestirmeye 
vasita olan sey de vacip olur 1 '. 

Ben derim ki, mukellefe farz-i ayin olan ilimlerin en onemlisi, 
her seyden once, tevhid ve sifatlar ilmidir 4 . Sonra, kisinin farz-i ayin 
olarak her vakit mukellef tutuldugu §eyler gelir ki, bunlar ahlaki 
iarzlann ve ahlaki yasaklann bilinmesidir. Sonra, bazt vakitlerle kayith 
olarak kisiye farz-i aym olan seyler vardir. Kisinin namaz ve orucun 



1 ibn Niiceym, el- bah ve't?-Nezdir,-s. 379 

2 ibn Niiceym'in sozunde bir $eyi dikkate almama durumu vardtr. (^unkii 
v 'vacib" ifadesine yer vermemi§tir. Bu durum a §u tespitle cevap verilebilir: Farz, 
itikadi ve ameli olmak iizere iki umumi durumu ifade eder. (Hasjye) 

' ez-Zernucu Ta'lhmVl-Mute'aUim, s. 60. 

4 'Tevhid ve sifatlar ilmidir/' soziiyle ilgili olarak, Serhu'l-Akdidde muellifi 
§6yle der: itikadi hukiimlerle alakali Mini, "ilmii't-tevhid ve's-sifdt / tevhid ve 
sifatlar Mini" olarak adlandinhr. £unku bu konu, bu ilmin konularmin ve 
maksatlannin en $ereflisidir. (Hasjye) 
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kendisine farz oldugu vakte ula§masiyla birlikte 1 bu ibadetleri 
ogrenmesi buna ornek verilebilir. Sonra, yerine getiren kimsenin 
bulunmamasi durumunda kisjye farz-i kifaye olan §eyler vardir. Sonra, 
ogrenilmesi miistehab olan §eyler vardir 2 . Kimsenin yerine getirmemesi 
durumunda farz-i kifaye olan hususlarla ilgili ilimlerin tahsili miistehab 
olan ilimlerdendir. 

Bu hususla ilgili tafsilat insallah ileride gelecektir. ilimlerin 
tasnifi hususunda bu siralama zorunludur. Kim bu siralamada yanhsa 
diverse haksizhk etmis olur ki, zalimler asla iflah olmaz. 

6. Fasil 

(Ilmin Hukmii, Malumun Hiikmii Gibidir ) 

Bil ki, ilmin hiikmii, malumun yani hakkmda bilgi sahib i 
olunacak seyin hiikmii gibidir. Eger bir §ey farz, vacip veya stinnet ise 
ve onu yerine getirebilmek icin hakkinda bilgi sahibi olmak 
gerekiyorsa, o sey hakkinda bilgi sahibi olmak da ayni sekilde farz, 
vacip veya sunnettir. Eger onu yerine getirebilmek icin hakkinda bilgi 
sahibi olmak gerekmiyorsa, bu durumda, elde edilecek ilmin hiikmii, 
hakkinda bilgi sahibi olunacak seyin hiikmii gibi degildir. Mesela, 
Kur'an okuyucusunun, okudugunun anlamim bozacak diizeyde bir hata 
(lahn-i celiy) yapmasmi engelleyecek kadar tecvid bilmesi farz-i 
ayindir. Fakat 'Tecvid" olarak isimlendirilen ilmin bilinmesi farz-i ayin 
degildir; Aliyyii'l-Kari'nin 3 belirttigi iizere farz-i kifayedir. Qiinkii 
Kur'an' m tecvid iizere okunmasi, bu ilmin ogrenilmesine degil, giizel 
okuyan bir tistadin agzindan isitip uygulamaya dayanir. 

Bir sey kesin haram veya tahrimi mekruh ya da tenzihi mekruh 
ise, kisinin veya bir baskasinin bu nitelikteki seyleri isleme ihtimali de 
yok ise, o §eyi ogrenmenin de hiikmii aynidir. Bu nedenle, el- 
Medarik'te 4 muellifi, "Kendilerine zarar verecek ve fay da 



1 Namazi ve orucu ogrenmek, bunlann vakitleri girmeden evvel farz olmaz; ki§i 
bunlarin vakitlerine ula§tigi zaman farz olur. (Ha§iye) 

2 Burada ibn Nuceym'in bir gafleti soz konusudur. Siralamaya gore vacip olan 
ilimlerden soz etmesi gerekirdi. (Ha§iye) 

3 el-Kari, el-Minehu'l-Fikriyye, s. 7. 

4 en-Nesefi, MedarikQ't-Tenzil ve Hakaiku't-Te'vil, I, s.76. 
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saglamayacak §eyleri 6greniyorlar" x mealindeki ayetin tefsirinde soyle 
diyor: Ayette, kisiyi dogru yoldan sapmaya siiriikleyen felsefenin 
ogrenilmesi gibi, sihir ogrenmenin de kendisinden sakimlmasi gereken 
bir is olduguna dair delil vardir. 

7. Fasil 

(Harama veya Mekruha Diisme Ihtimalinin Bulunmasi 
Durumunda) 

Eger kisinin kesin haram veya tahrimi mekruh ya da tenzihi 
mekruh olan bir fiili isleme ihtimali soz konusu ise; birincisinden 
sakinmanin yollarini ogrenmesi ona farz, ikincisinden sakinmanin 
yollarmi ogrenmesi vacip, ucunciisiinden sakinmanin yollanni 
ogrenmesi miistehab olur. Cunkii birinciden sakinmak farz, ikinciden 
sakinmak vacip, uciincuden sakinmak miistehab oldugu gibi bir seyden 
sakinmanin yollarini ogrenme bizzat o seyi bilmekle miimkundur. 
Nitekim "Ta'limu'l-Mute'allim" 2 adh eserde muellifi, ahlaki haramlan 
beyan ederken bu konuda soyle der: Ahlaki haramlardan sakinmak, 
ancak onlan ve onlarin ziddi durumlari bilmekle miimkundur. Bu 
durumda her insanm bunlari ogrenmesi farz olur. 

Bu durumda, birinciyi yani kesin harami ogrenmesi kisiye 
farzdir. Ikinciyi ogrenmesi vacip, ucuncuyu ogrenmesi ise miistehabdir. 
Buna bir ornek vermek gerekirse; bir kisi sihirbazlann ve filozoflann 
arasina diiser de, sihir yapmaktan veya felsefeye inanmaktan endise 
ederse, bunlardan sakinabilmek i9in sihir ve felsefe ogrenmesi ona farz 
olur. 

Ayni sekilde, ticaretle ugrasan kisinin faize bulasma ihtimali soz 
konusu oldugunda, faizden uzak durmanin yollarini cigrenmesi ona farz 
olur. Bu da bizzat faizin ne oldugunu ogrenmeye baglidir. Haram veya 
mekruh yonlerine bulasmaktan korktugu bir ise soyunan her kisinin 
durumu aymdir. Yine, saglikh uzuvlara sahip bir kisinin, bu uzuvlarla 
isleyebilecegi endi§esi tasidigi haramlar ve mekruhlar konusunda bilgi 



'el-Bakara 2/102. 

2 ez-Zernuci, Ta'ltmu'l-Mute'allim, s. 62. 
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sahibi olmasi da ona farz ve vacip olur. Bunu boyle bil 1 . 
8. Fasil 

(Toplum i^inde Yayginla^tiginda Harami ve Mekruhu 
Ogrenmenin Hukmii) 

Eger insanlann bircogunun haram veya mekruha diisme ihtimali 
soz konusu ise, bu haram veya tahrimi ya da tenzihi mekruh konusunda 
bilgi sahibi olmak, bunlarm icine diisme ihtimali olmayan killer icin, 
ya farz-i kifayedir veya vacib-i kifayedir ya da mustehab-i kifayedir. 
Bunlarm icine diisme ihtimali olan kisiler icin ise, ya farz-i ayin veya 
vacib-i ay in, ya da miistehab-i aymdir. Eger haram veya mekruha 
diisulme ihtimali bulunulan bir beldede, bu konuda bazilan bilgi sahibi 
olur ise, bu bilgi sahibi olan kisilerin haram veya mekruha diisme 
ihtimali olsun veya olmasin, bunlara diisme ihtimali olmayan diger 
kisilerden bu konularda bilgi sahibi olma sorumlulugu diiser. Bunlara 
diisme ihtimali bulunan kistferden ise bu sorumluluk diismez 2 . Bu 
beldede oturanlann tamami, igine diisiilme ihtimali bulunulan haram 
veya mekruhlar konusunda bilgi sahibi degil iseler, haramlar konusunu 
ogrenmeyenler giinahkar olur; tenzihi mekruhlar konusunu 
ogrenmeyenler kotii bir konumda bulunurlar. Buna bir ornek vermek 
gerekirse, bir belde sakinlerinden ?ogunun ticaretle ilgilenmesi 
durumunda, ticaretin haram noktalannin ve bunlardan kacinmanin 
yollarimn bilinmesi ticaretle ugrasan herkese farz-i ayindir; ticaretle 
ugrasmayanlar icin ise farz-i kifayedir. Eger, ticaretle ugrasanlardan 
veya ugrasmayanlardan birisi bu konularda bilgi sahibi olursa, ticaretle 
ugrasmayan diger insanlardan bu konularda bilgi sahibi olma 
sorumlulugu kalkar; ancak ticaretle ugrasan digerlerinden bu 
sorumluluk kalkmaz. Cunku bu sonunculann her biri icin ticaretin 
haram noktalan konusunda bilgi sahibi olmak farz-i ayindir. Bunu 



"Bunu boyle bil" soziinde, buradaki mekruh ifadesiyle sadece tahrimi 
mekruhun kastedildigine i§aret vardir. Tenzihi mekruha gelince, bunlardan 
sakinmanin yollanm ogrenmek, soziin siyakindan acikca anla^ildigi iizere, 
mustehab olur. 

2 "Bunlara du§me ihtimali bulunan ki§ilerden ise bu sorumluk dusmez." 
soziinde ifade edilen §ey, onlara farz-i ayn olan ilimdir. Farz-i ayn ise, ba§kalannin 
yerine getirmesiyle bir insandan dusmez. (Hasiye) 
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boyle bil 1 . 

Ancak, insanlardan 90k azinin harama veya mekruha diismesi az 
bir ihtimal ise, bu haram veya mekruhlarin ogrenilmesi M9 kimseye ne 
farz-i kifayedir ne de vacib-i kifayedir; sadece bunlara diisme ihtimali 
olan az sayidaki kisilere farz-i aym veya vacib-i ayin ya da miistehab-i 
ayindir. Nitekim "Hasiyetu'l-Hayali" 2 adli eserinde Kul Ahmed soyle 
demektedir: Farz-i kifaye, diinya ge^imligi ve ahiret hazirhgi a9ismdan 
halkin 9ogunlugunun 3 kendisine ihtiya^ duydugu seyleri yerine 
getirmektir. el-Gazali'nin el-ihya'daki sozii 4 de buna isaret etmektedir. 
Bu tanimdan 9ikabilecek bir sonu9 da su ki, insanlardan 90k azinin 
ihtiya9 duydugu seyleri yerine getirmede bttyiik bir zorluk vardir. 
Burada, insanlann 90gu ve insanlann azi ile kastedilen seyin bilinmesi 
yine insanlann orfuyle belirlenir. Allah en iyisini bilir. 

9. Fasil 

(Haramlan Ogrendiginde Giinaha Duseceginden Korkan 
Kisinin Hiikmu) 

Sihir ve filozoflar ile sapkin firkalann ortaya attigi supheler 
turunden, insanlann 90gunun i9ine dusmesinden korkulan haramlan 
ogrenen kisinin giinaha siiruklenmesinden emin olunamiyorsa, sihir 
yapmaktan ve filozoflar ile sapkin firkalann ortaya attigi suphelere 
dusmekten kendisini emin goren kimseden baskasinin bunlarla 



1 "Bunu boyle bil" sozuyle suna isaret edilmektedir: Ticarette vuku bulabilecek 
tahritnT veya tenzihi mekruhtan sakinmanin yolunu ogrenmenin hukmil, ayn ve 
kifaye olmasi bakimindan, orada vuku bulabilecek haramin hiikmu gibidir. Yani 
ticarette vuku bulabilecek tahrimi mekruhtan sakinmanin yolunu ogrenmek ticaret 
ehline vacib-i ayndir; ticaretle ugrasmayanlara ise vacib-i kifayedir. Tenzihi 
mekruhtan sakinmanin yolunu ogrenmek ise ticaret ehline mUstehab-i ayn; 
digerlerine mustehab-i kifiayedir. Bunu diisun. (Hasiye) 

2 el-HayalVnln muellifi: Ahmed b. Musa b. §emsi'd-Din (6.870 h.). el-Haydli 
uzerine yazilmis. olan Kul Ahmed Hasiyesi ise matbu degildir. 

3 "Halkin cogunlugu" ifadesinde "halk" kelimesi "cogunluk" ile kayitlanmasi, 
yerine getirilmesinde biiytik bir zorluk varsa ge9erlidir. Aksi takdirde, bir kisjnin 
dahi ihtiya? duydugu seyleri yerine getirmek farz olur. Emr-i bi'l-ma'ruf basligi 
altmda, el-ihya'da bu hususa aciklik getirilmistir. (Ha§iye) 

4 el-Gazali, ihydu UlumVd-Din, II, 312. 
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ilgilenmesi caiz degildir. Nitekim Gazali 1 , firkalarla mttcadele etme 
ugrasjsi vermenin caiz olu§u konusunu ele ahrken bu hususu acikca 
ifade etmistir. Kelam ilmi konusunu ele ahrken onun goriislerini 
nakledecegiz. es-Siibki de 2 , felsefeyle me§gul olmamn caiz olu§unu 
belirtirken, kendinden emin olma sartim ifade etmi§tir. Kisacasi, bir 
baskasina zarar verecek bir hususu ortadan kaldirmaya 9ali?irken 
kendisinin o zararin icine dusmesinden emin olmayan ki§inin bu zaran 
ortadan kakhrmakla ugra§masi gerekmez 3 . §u var ki, soz konusu zarar 
dini nitelikli ise, boyle bir ugra§i asla caiz degildir. 

10. Fasil 

(Farz-i Ayin ilimler) 

Ki§inin i9inde bulundugu durum itibariyle 4 , Allah' m kendisini 
mukellef tuttugu §eyleri ogrenmesi farz-i ayindir. Allah' in ki?iyi 
mukellef tuttugu hususlar 119 fesittir: inanma, bir isi yapma, bir i§i 
yapmama. et-Tatarhaniyye'de 5 de bu §ekilde ifade olunur. 

§6yle de denilmi§tir: Farz-i ay in olan ilim, hal ilmidir. Yani, 
kisjnin icinde bulundugu hal itibariyle, Allah'm kendisini mukellef 
tuttugu seyleri bilmesidir. Buna gore hal ilmi, iman meselelerini, ahlaki 
ve fiili farzlari, ahlaki ve fiili haramlan bilmektir. Bu hususun tafsilati 
et-Tatarhaniyye muellifmin ifadesiyle §6yledir: 

"Insan, giindtizun sabahinda ergenlik 9agina erdiginde, dii§unme 



1 el-Gazali, ihydu Ulumi 'd-Din, I, 22. 

2 es-Subki, Mu 'idti 'n-Ni 'am, s. 78. 

3 Denize du§en birinin durumu buna 6rnek verilebilir: Yiizme bilmeyen ve 
bogulmaktan emin olmayan birine onu kurtarmasi vacip degildir. Onu kurtarmak 
yiizme bilenlere vaciptir. (Ha$iye) 

4 Ki§inin icinde bulundugu durum: Mesela, iman bulug durumunda farz olur. 
Bazi ahlak kurallan da boyledir. Namaz da, biilug durumunda ve vaktine 
ula§ilmasiyla birlikte farz olur. (Ha§iye) 

5 Alim b. Ala' el-Hanefi, et-Tatarhdniyye fi'l-Fetdvd. Muellif burada, el- 
Muhitu'l-Burhani, ez-Zahira, el-Hdniyye ve ez-Zahiriyye adli eserlerdeki meseleleri 
bir araya toplami§tir. Sdylendigine gore, bu eserin hazirlanmasint kendisine Tatar 
Han i§aret etmi§tir. Muellif bu esere isim vermedigi icin bu adla me§hur olmu§tur. 
Bir ba§ka sdylentiye gore, muellif, eserine "Zddii l-Miisdftr" adini koymu§tur. 
(Ke§fu'z-Zunun: s. 268) 
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ve istidlal yoluyla Allah' 1 tammasi ve iki §ehadet cumlesini anlammi 
bilerek ogrenmesi ona vacip olur. Ogle vaktine kadar ya§arsa, ogle 
namazmi ogrenmeden once taharet konusunu, ardindan da namazi 
ogrenmesi gerekir. Gun boyunca bu durum boyle devam eder. Ramazan 
ayina kadar ya§arsa, orucun keyfiyetini, nasil tutulacagmi ve nelerin 
orucu bozacagini ogrenmesi gerekir. Eger mal sahibi olursa, zekattn 
keyfiyetini ve zekattaki nisab miktarlarim ogrenmesi gerekir. 
Haccetmeye giicii yetecek imkana kavu§tugunda, Mekke'ye yolculugun 
nasil yapilacagini, ihrama nasil girilecegini ve haccin hangi rtiknunun 
nerde yerine getirilecegini ogrenmesi gerekir. Bu, hac mevsimine kadar 
ya§amasi durumundadir. Farz-i ayin olan diger zorunlu fiilleri 
ogrenmedeki tedricilik de bu §ekildedir. Yapilmamasi gereken seyleri 
yapmamaya gelince, bu, farkh durumlara ve farkh kisjlere gore degisjr. 
Mesela, kotii sozler soylemek ve hos. olmayan §eylere bakmak saghkli 
bir kisjye haram olurken, bu haramhk dilsiz ve gormeyen kimseler 
aQisindan soz konusu degildir." 

Muellifm, "ergenlik cagma erdiginde'' ifadesinden anla§ilan su 
ki, ergenlik cagindan once kisjye Allah'i tammasi vacip olmaz. Bu 
gorii§, abmlerimizin £ogunluguna ait bir goru?tiir. Ebu Mansur 2 ise, 
akilh olan sabi cocuk hakkinda §6yle demistir: Allah'i tammasi ona 
vaciptir. Bu, Irak alimlerinin cogunun goru§udur. §erhu'l-Fikm'l- 
Ekber'in 3 zeylinde Aliyyu'l-Kari de boyle s6ylemi§tir. 

Miiellif, "du§iinme ve istidlal yoluyla" ifadesiyle, goklerin ve 
yerin yaratili?i iizerinde du§iinmeyi ve kisjnin ic diinyasmi tatmin 
edecek duzeyde genel cerceveli bir hiikiim cikarmayi kastetmekte; 
kelam alimlerinin ortaya koydugu delilleri kastetmemektedir. 
Ciinku bunlari bilmek farz-i aym degil farz-i kifayedir. 



' iki §ehadet ciimlesi: !. Allah 'tan ba§ka ilah yoktur. 2. Muhammed O'nun kulu 
ve rasuludiir. (C ev -) 

2 Ebu Mansur Muhammed b. Mahmud el-MatUridi es-Semerkandi (o.333 h.). 
Maruridi ismi ona, Semerkand'm bir bolgesi olan Matiirid'e nispet edilmek iizere 
verilmi§tir. Ehl-i SiinnetMn imamidir. Muhtelif ilim dallannda kiymetli eserler 
vermi§tir. Bunlardan baztlari §unlardir: Kitdbu't-Tevhld, Kitdbu'l-Makdldt, Kilobit 
Me'hazi'5-$erdi' ft Usuli'l-Fikh ve Umi'l-Keldm, §erhn'l-Fikhi'l-Ekber. 
(Hediyyetu'l-Arifin:l!, s. 36) 

3 el- Karl §erhu'l-Fikht'l-Ekber, s. 208. 
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Muellifin, "iki §ehadet ciimlesini anlammi bilerek ogrenmesi" 
ifadesiyle belirttigi §ey tarti§ma goturur bir husustur. Zira kisjnin iki 
§ehadet ciimlesini ogrenmesi gerekmez; aksine, ne sekilde olursa olsun 
bu iki cumlenin ifade ettigi manayi ve icerigini ogrenmesi gerekir. 
Mesela Peygamber (sav)'in getirdigi her seyin gercek olduguna 
inanmak, onun peygamberligine inanmak kapsamina girer. 

Miiellifin, "ogle vaktine kadar yasarsa..." soziinden anla§ilan su 
ki, ki§i 6gle namazina kadar ya§arsa, ancak bu durumda imanin disjnda 
kalan ilimler kendisine vacip olur. Ancak bu husus tarti§malidir. 
Nitekim "Ta , limu'l-Muteallim"de l bu konuya $u §ekilde i§aret edilir: 
Kisinin icinde bulundugu hal ile ilgili bilgileri ogrenmesi ona farz 
oldugu gibi, Allah'a tevekkiil etme, O'na yonelme, O'ndan saygiyla 
korkma ve O'ndan razi olma gibi kalbi durumlan bilmesi de ona 
farzdir. Qiinkii bunlar kisinin turn hallerinde soz konusu olan seylerdir. 

Muellifin, "farz-i aym olan diger zorunlu fiilleri ogrenmedeki 
tedricilik de bu sekildedir" soziine ornek vermek gerekirse, kisi ciiniip 
oldugunda gusiil abdesti almanm keyfiyetini ogrenmesi ona vacip olur. 
Yine, evlendiginde, evlilik hukukunu ogrenmesi ona vacip olur. 

Muellifin, "yapilmamasi gereken §eyleri yapmamaya gelince, 
bu, farkli durumlara gore degisir" soziine gelince; mesela kim ticaretle 
ugra§maya basjarsa ribayi terk etmesi veya ondan sakinmasi ona vacip 
olur. Buna gore, ticaretle ugra§tiginda, ribadan sakinmayi ogrenmesi 
kisjye vacip olurken, ticaretle ugra§mamasi durumunda vacip olmaz. 
"Ta 1 limu , l-Muteallim"de 2 bu hususta soyle denmistir: "Bir i§le me§gul 
olan herkesin o iste ilgili haram hususlardan sakinmayi ogrenmesi farz 
olur." $unu da bil ki, et-Tatarhaniyye'den nakledilen ifadelerin i§aret 
ettigi uzere, yaraticimn varhgi ve birligi ve diger miitevatir sifatlan ile 
ilgili akli deliller 3 ortaya koymak farz-i ayin ilimlerdendir. Iman 
esaslannin sem'iyyat 4 alanina giren kisimlarma gelince, bunlarla ilgili 



1 ez-Zernuci, Ta'limu'l-Mute'allim, s. 59-60. 

2 ez-Zernuci, Ta'Umu'l-Mute'allim, s. 60. 

3 Mukallit, aklin akli delillerle tek ba§ma ula§abilecegi konularda, delilden 
hareket etmeyen ki§idir. O, §eriattan duyduklariyla yetinir. Bu durumda imam 
sahihtir; ama imanini akli del ile dayandirmadigi icin gunahkardir. (Ha§iye) 

4 Sem'iyyat: Salt aki! yoluyla bilinmesi miimkun olmayan, ancak Kur'an'dan ve 
Hz. Peygamberden i§itmek suretiyle bilinebilen konular. (£ev.) 
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akli deliller sunmak, zanmmca farz degildir. Ta'limii'l-Muteallim'deki 1 
su ifade de bunu ima etmektedir: "Allah, delil yoluyla bilinir. 
Dolayisiyla, mukallit kisinin imam bize gore 2 sahih olsa da, bu kisi 
imanim delile dayandirmadigindan gunahkar olur." 

§er'i istidlale gelince, bununla akaidin seriattan alinmasmi 
kastediyorum. Akaidin §eriattan ahnmasi, onun ya Kur'an ve siinnete 
uygun olmasi ya da seriat alimleri tarafindan seriat koyucusu tarafmdan 
haber verildiginin ve kesinlikle farz-i ayin oldugunun bildirilmesi 
seklinde olur. Kaynagimn seriat olmasi bakimindan akaidin, 
yaratilmislar uzerinde diisiinmek suretiyle bilinebilecek olan sifatlara 
bir sahip yaraticmin varhgina inanmak gibi, akhn tek basina 
ulasabilecegi tiirden olmasiyla, akhn tek basina ulasamayacagi tiirden 
olmasi arasmda fark yoktur. §erhu'l-Mevakif da 3 miiellifi bu hususu 
soyle belirtmistir: Jsterse akhn tek basina ulasabilecegi tiirden olsun, 
akaidin seriattan ahnmasi gerekir. 

11. Fasil 

(Akilh ve Ergenlik Cagma Gelmis insan Yaratanini 
BHmemekten Dolayi Mazur Degildir) 

Akilh ve ergenlik cagma gelmi§ bir insan, Peygamber tarafindan 
kendisine herhangi bir bilgi ulasmamis. olsa da, yaratanini bilmemekten 
dolayi mazur sayilmaz. AIiyyu'1-Kari, ^erhu'l-Fikhi'l-Ekber'in 4 
zeylinde, el-Hakim es-§ehid'den 5 naklen Ebu Hanife'nin soyle dedigini 



1 ez-Zemuci, Ta'limu'l-Mute'allim, s. 71. 

2 "Bize gore" ifadesi, Mutezile'nin gi5rUslerinden sakmma amacini ta§imaktadir. 
Aliyyu'l-Kari, el-Ganevi'nin §oyle dedigini soyler: "Mutezile'ye gore bir kimse, 
inanmasi zorunlu olan §eyleri, hasimiariyla miicadele etmesine guc yetirecek ve 
onlarm ileri surdiigii §iiphelerin tamamim giderecek duzeyde akli delilleriyle 
birlikte bilirse, mumin olduguna hukmedilir. Bunu yapmaktan aciz olursa, 
musluman olduguna hukmedilmez." Buradaki "inanmasi zoruntu olan §eyler" 
ifadesiyle, Yaraticmin varligi ve aklm tek ba§ma bilebilecegi sifatlari 
kastedilmektedir. (Ha§iye) 

3 el-Ciircam, §erhu 'I-Mevdktf, Mukaddime, s. 1 1 . 

4 el-Kari, $erhu 'l-Fikhi 'l~Ekber, s. 208. 

5 el-Hakim e§-§ehid: Ebu'l-Fadl Muhammed b. Ahmed b. Abdillah b. Abdi'l- 
Mecid el-Mervezi el-Belhi. el-Hakim e§-§ehTd adiyla meshurdur. Hicri 344 (334 
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ifade eder: Hie kimsenin yaratanini bilmeme konusunda ozrii olamaz. 
Qiinkii herkes gSklerin, yerin ve kendisinin yaratilmis oldugunun 
farkindadir. Ehl-i Sunnet ve'l-Cemaat'a mensup ahmlerimiz de bu 
goriistedir. Buna gore, bir kimse Peygamber tarafindan Yaraticrnin 
varligina dair bir bilgi kendisine ulasmazdan once yaratanini 
bilmeksizin olse ahirette azap ile karsila§ir. 

el-Es'ari 1 soyle demistir 2 : Bir kimse, Peygamber tarafindan 
kendisine bir bilgi ulasmami§sa, bilgisizliginden dolayi sorumlu 
tutulmaz, mazurdur. Bunun delili ise su ayettir: "Biz bir elgi 
gondermeden asla azap etmeyiz" 1 el-Es'ari'nin bu g6rii§u ile ilgili 
daha genis bilgi Aliyyii'l-Kari'nin §erh'inde yer almaktadir. Inane 
esaslariyla ilgili sem'iyyat konulanndan bazilan sunlardir: 
Peygamber'in peygamberligi 4 , meleklerin varhgi, ilahi kitaplann Allah 
tarafindan gonderilmis oldugu, ahiret hayatiyla ilgili durumlar, namazin 
farz olusu, zinanin haram olusu ve Peygamber'in Allah'tan getirdigi 
zaruri olarak bilinen benzeri hususlar. §u halde, Peygamber tarafindan 



diyenler de vardir) yilinda sehit edilmistir. el-Muhtasai\ el-Miintekd ve el-KdjTy\ 
yazmisnr. (el-Fevaidu'l-Behiyye, s. 185) 

1 el-Es/ari: Meshur mezhep sahibi, Ebu'l-Hasan Alt b. ismail b. Ebi Bisr Ishak 
b. Salim el-E§'an (260-324). Birsok eseri bulunmaktadtr. Bunlarin 90gu, itikatta 
sapkin grupiara yonelik karsj cevaplan i^ermektedir. (Hediyyetu'l-Arifin: V, s. 
676). 

2 el-Kan, §erhu'l-Fikhi'l-Ekber, s. 208. 

3 el-isra 17/15. 

4 Bu durum, Peygambere ve onun mucizelerine tanik olmarms kimseler igndir. 
Peygamberin peygamberlik davasini tasdik icin gSsterdigi mucizelerine tanik olan 
kimseiere gelince, tasdik etmek onun icm zorunludur ve bu durumda Peygamberin 
peygamber oldugunu bilmek o kisi a9ismdan akli bir bilgi olur. O kisinin 
Peygamberin peygamberligini bilmesi, onun mucizeyi haber vermesine dayanmasi 
durumunda ise, tersi soz konusu olur. Ayrica, Peygambere ve mucizesine tanik 
olmayan kimse i^in iki tiirlii bilgi soz konusudur: Birincisi, Peygamberin 
peygamberlik davasinda oldugu ve mucize gosterdigi bilgisi. Bu elbette sem'i bir 
bilgidir. ikincisi, Peygamberin peygamberliginin ger^ekligi bilgisidir. Bu ise akli 
bir bilgidir. Eger bu ikinci bilgi, onun peygamberligi haberinin Peygamber 
tarafindan kendisine ulastinlmis. olmasina dayaniyorsa, bu durumda tersi soz 
konusudur. Muellifin yukarida ge?en "Peygamber'in peygamberligi" ifadesi, 
"Onun peygamberliginin gercekligi" degil, "Onun peygamberlik davasi", 
anlammdadir. (^iinku onun peygamberlik davasinda oldugunu ve mucize 
g6sterdigini isjtmek, aklidir. Bunu da bil. (Hasjye) 
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kendisine tevattir yoluyla ulasmamis ise, bunlan sadece akil yoluyla 
bilerek tasdik etmek kisiye farz degildir. Zira bu konularda akil tek 
basina yeterli degildir. Dolayisiyla insan, kendisine teblig edilmemisse, 
bunlan bilmemekten dolayi mazurdur. Ancak bunlar kisiye tevattir 
yoluyla ulasmis olup da butiin bunlan tasdik etmemisse iman etmis 
sayilmaz. 

Dinin zaruriyyat kismim bilme yolunda caba sarf etmek, 
mukellef bir miisluman icin farz-i ayindir. Dinin zaruriyyat kismi 
^erluri-Mnkasid'da 1 gectigi iizere sunlardir: Dinin temel unsurlanndan 
oldugu, uzerinde diisiinme ve ispat yoluna gitme ihtiyaci 
duyulmaksizin, turn muslumanlarca bilinebilecek 2 sekilde tevatiir 
yoluyla giintimiize ulasmis esaslardir. Iman konulanmn sem'iyyat 
alanina giren kisimlan buna ornek verilebilir. Dinin zaruriyyat kismim 
ogrenmenin tarz olusu herhangi bir zaman ile kayitlanamaz; kisinin 
bunlan imkan buldugu an ogrenmesi gerekir. Oysa farz olan amelleri 
yerine getirme keyfiyetini ogrenmenin farz olusu, bunlann kisiye farz 
oldugu an ya da islenmek istenen bir isteki haramliktan sakinmamn 
bilgisini ogrenmenin farz olusu, kisinin o ise basladigi an itibariyle 
baslar. Hz. Peygamber (as) 'in su sozii butiin bunlarla alakahdir: '7//m 
elde etme yolunda qaba sarf eime her miisluman erkek ve kadimn 
iizerine farzdir. " 3 



1 et-Taftazanl, §erhu Makdsidi't-Tdtibinfi Hm-i Usidi'd-D'm, I, s. 19. 

2 "Bilinebilecek §ekilde" ifadesinde yer alan "bilme" ile kastedilen, Din'den 
oldugunu bilmedir. Yani, Peygamberin (as) Allah Teala'dan haber verdigi 
§eylerden oldugunu bilmektir. Kastedilen, inanca konu olan hususun bilinmesi 
degildir. Zira insanlann geneli, Yaratici'nin birligini tefekkiir ve istidlal yoluyla 
bilmezler. Allah'in birligi konusu Peygamberin (as) Allah Teala katindan haber 
verdigi hususlardandir. Abdu'r- Rahman el-Am idi, Bakara suresinde, el-Kadi el- 
Beydavi'nin tefsiri iizerine yazilmis 'Isam hasiyesi iizerine yazdigi ta'ITkatta bu 
§ekilde beyan eder. Ben derim ki: insanlann geneli, tevhidin, Peygamberin (as) 
Allah Teala katindan haber verdigi hususlardan oldugunu, bunun ancak 
Peygamberden tevatiir yoluyla nakledilmesine bagh olarak bilir. Tevatiir yoluyla 
sabit olan §ey ise zaruri bir bilgidir; tefekkiir ve istidlale gerek kalmaz. et- 
Taftazam'nin §erhu 'l-Akdid'inde boyle gecer. 

3 Hadisi ibn Mace Sunen'inde rivayet etmektedir. I. Cilt, Hadis no: 224. 
ki Miisliiman kadin" ifadesi hadis metninde yer almamaktadir. Ayrica bak: 
Mi$kdtii 1-Mesabih, 2 1 8. 
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12. Fasil 



(Dinin Zaruriyyatmdan Olmayan §eylerin Bilinmesi) 

Ehl-i Sunnet'in uzerinde icma ettigi inane esaslarindan olmakla 
birlikte dinin zaruriyyat kismindan olmayan hususlarda bilgi sahibi 
olmak farz-i ayin degildir; sadece farz-i kifayedir. "Kur'an'in mahluk 
olmadigi", "Allah Teala'nin ahirette goriilecegi" ve "Peygamber'in 
(sav) melekten daha iistiin oldugu" gibi inane konulan bu hususa ornek 
verilebilir. Aliyyii'l-Kari 1 , JjierhuM-Fikhi'l-Ekber adh eserinde es- 
Subki'nin 2 §6yle dedigini bildirir: Insan, omrunun sonuna kadar yasar 
da Peygamber'in melekten daha iistiin oldugu konusu akhna hie 
gelmezse, Allah ona bunu sormaz. et-Tatarhaniyye'de ise miiellifi soyle 
der: "Kur'an'in mahluk mu yoksa kadim mi oldugu veya Allah' in 
goriilup gortilmeyecegi konulan insanin akhna hie gelmese, o kisi 
musliiman olarak oliir. Ancak bu konular akhna gelir ve isjtirse, bunlan 
bilmesi gerekir". 

Muellifin, "musliiman olarak oliir" sozuyle kastettigi §udur: 
"Allah ona bundan dolayi azap etmez ve o kisi bu bilgisizliginden 
dolayi tekfir edilmez." 

"Bu konular akhna gelir ve isjtirse" soziinde ise "akla gelme" ve 
"i§itme" eylemlerinin birlikteligi kastedilmektedir. "Isitme" ile 
kastedilen, bu konulann Ehl-i Siinnet tarafindan uzerinde icma edilen 
hususlar olduguna dair tevatiir yoluyla 3 gercekle§en bir isjtmedir, 

"Bunlan bilmesi gerekir" ifadesiyle soylenmek istenen ise 
§udur: "Onun bunlan tasdik ve kabul 4 etmesi gerekir, inkar etmekle 

1 el-Kan, Serhu'l-Fikht'l-Ekber, s. 169. 

2 Bu ibareyi onun Mu'idu'n-Ni'am adli eserinde goremedim. Muhtemelen 
matbu olmayan ba§ka bir eserdedir. 

1 "Tevatiir yoluyla" s6zu: Bu ifadeyi, alimlerin imanin tanimmdaki sozlerine 
kiyas yaparak kullandik: Peygamberin (as) Allah Teala katmdan getirmis oldugu 
zaruri olarak bilinen hususlarda onu tasdik etmek. Ciinku bu tanimin anlami, 
Peygamberin (as) Allah Teala katmdan haber vermis oldugunun tevatiir yoluyla 
bilindigi hususlarda onu tasdik etmek, demektir. (Ha§iye) 

4 "Tasdik ve kabul" sozii: Bu ifadeyi sunun i<?in kullandik: Bilmek (marifet), 
eger ictihat anlaminda olursa, bu genel halk icin gerceklesjnez. Eger bilmek, Ehl-i 
Sunnet'in hangi goriis. uzerinde icma etmis oldugunu bilme anlammdaysa, bu da 
ancak onlarin icmasmin tevatiir yoluyla gelmis olmasina baglidir. Sonra, bu bilgi 
yeterli degildir; aksine, onlann hak Qzere olduklanna inanmak gerekir. Bu da, 
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gtinahkar konumuna dtiser." ed-Devvani , bu konuda el-Gazali'den su 
gorti^u nakleder: "Uzerinde icma edilen bir hususu inkar eden kisi, eger 
soz konusu husus dinin zamriyyatindan degilse, tekfir edilmez." 

Gazali'nin "uzerinde icma edilen husus" ifadesiyle kastettigi 
sey, sahabe doneminden sonra Ehl-i Siinnet'in uzerinde icma ettigi 
hususlardir. Zira sahabe bir konuda icma etmis ve onlarm bu icmasi da 
tevatiir yoluyla bir kisiye ulasmis ise, fikih usuliinde de belirtildigi 
uzere, onlarin uzerinde icma ettigi bu seyi inkar eden kisi bazilanna 
gore tekfir edilir. Ayrica tekfir konusunda, dinin zaruriyyat kismmi 
icmaya dayah meselelerden ayirma, icmaya dayah meseleleri ihtilafli 
meselelerden ayn tutma konusu Ehl-i Siinnetin uzerinde ihtilaf ettigi bir 
meseledir ve bunun cozumii de kolay degildir. Aliyyu'l-Karf'nin 
§erhu'l-Fikhi'l-Ekber adli eserini, serhinin zeyli 2 ile birlikte 
inceleyenler, tiim bu mevzulara muttali olacaktir. Bu eser buyiik bir 
hazinedir. Allah, bu eserin muellifrni, kendine yakin olmakla ve 
cennetiyle odullendirsin. 

13. Fasil 

(Farz-i Kifaye Olan ilimler) 

En genel anlamiyla farz-i kifaye, daha once de ifade edildigi 
gibi, dtinya gecimligi ve ahiret hazirligi acisindan halkin cogunlugunun 
kendisine ihtiya9 duydugu seyleri yerine getirmektir. el-ihya'da 3 da 
belirtildigi iizere, ilimlerden farz-i kifaye olanlar sunlardir: Sahih 
kiraatler ilmi ve bu kiraatlerin tefsiri, tecvidi, kiraatlerle ilgili sahih 

onlarin tasdiki ve kabulii demektir. Bilme yetmez dedik; giinkii muhalif ftrkalar da 
kar§i ciktiklan konuiarda Ehl-i Siinnetin icma etmi§ oldugunu bilmektedirler. 
(Ha?iye) 

1 ed-Devvani: Celalu'd-Din Muhammed b. Es'ad es-Siddiki ed-Devvani e§- 
§afi'i (830-918 h.). FakTh, miitekellim, filozof, mantikci, miifessir ve 90k yonlii bir 
alimdir. £ok sayida eseri vardir. Bazilan §unlardir; Felsefe alaninda §erhu 
Heyakili'n-Nur li's-Suhreverdi, mantik alaninda §erhu Tehzibi't-Taftdzdni. 
(Mu'cemu'l-Muellifin: IX, s. 47-48). 

2 Kelam sahasmda yazilmi§ olan el-Fikhu'l-Ekber, Ebu Hanife'ye ait olup, 
bir9ok §erhi bulunmaktadir. Bunlarin en onemlilerinden biri de, el-Kari'nin 
'"Mimhu'r-Ravzi'l-Ezher" adh §erhidir. el-Fikhu'l-Ekber §erhi ile birlikte 
basilmi§tir, ancak zeyl onunla birlikte basilmami§tir. 

3 el-Gazaii, el-jhyd, I, s. 30. 
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hadisler. Qiinku kiraatlerle ilgili turn hadisleri ku§atici bir bilgiye sahip 
olmak olduk9a zordur. Aynca, bu kiraatlerin manalan, hadis usulii ilmi, 
tasavvuf ilmi hari9 olmak iizere ahlak ilmi, fikih ve usulii ilmi ve kelam 
ilmi. Burada kelam ilmiyle kastedilen $ey bu ilmin maksatlari olup, 
bunlar kelam alimlerinin ortaya koydugu muhtasar delillerle birlikte 
akaid esaslandir. Soz konusu akaid esaslanna, dinin zaruriyyat 
kismindan olmayip da Ehl-i Stinnet'in iizerinde ittifak ettigi seyler 
dahildir. ihtilaf ettikleri seylere gelince, bunlar Es'arilerin ve 
Matiiridilerin ihtilaf ettikleri hususlar olup bunlann bilinmesi ve -Allah 
en iyisini bilir- Maturidi mezhebinin g6ru§unun tercih edilmesi hos 
olur. Yine burada kelam ile kastedilen §eyin kapsamina, sapkin 
firkalarla ve filozoflarla miicadele konulan dahil degildir. Zira bu son 
hususlar mutlak olarak farz-i kifaye olmadigi gibi, iistelik ileride 
Gazali'den de nakledecegimiz iizere bircok insanin itikat a9isindan 
i9ine diisebiiecegi tehlikeleri de i9inde barindinr. Kelam'm temel 
esaslanna gelince; bunlar, idrakat bahsi ile cevher ve a'raz gibi diger 
bahisleri kapsamakta olup, ilimlerin mertebeleri konusunu a9iklarken 
Gazali'den nakledecegimiz iizere, bunlar Kelam'm ileri diizeyde 
arastirma konularidir. 

Yukanda, "ilimlerden farz-i kifaye olanlar" diye siraladigimiz 
ilimler, gelecek fasilda da belirtilecegi iizere, iktisat (orta yol) 
seviyesinde ogrenilecek ilimlerdir. Aynca, ilimlerin mertebeleri 
konusunda Gazali'den nakledecegimiz §u hususu goz oniinde 
bulundurarak, yukanda "muhtasar deliller" kaydini koyduk: "Fazla 
soru ve fazla cevap, akaidde iktisat mertebesinin disina 9ikmaktir. Bu 
da, istiksa (ileri diizeyde arastirma) demektir ki, iktisat ol9usijndeki 
bilgiyle kanaat getirmeyen kisinin sadece hakikat yolundaki 
sapkinhgmi ve cehaletini artirir." 

Gazali yukandaki ifadesinde, "iktisat o^iisiinde" derken, fazla 
derinine inmeksizin ogrenilecek muhtasar delilleri kastetmektedir. 
Gazali bu hususu el-Ihya'da a9ik9a izah etmistir ki, ilimlerin 
mertebelerini befyan ederken yine ondan nakilde bulunacagiz. el- 
Ihya'da 1 zikredilen farz-i kifaye ilimler arasinda §unlar da yer ahr: 
Hesap ilmi, liigat metinleri ilmi ve nahiv ilmi. -Gazali, ihya'da da 



1 el-Gazali, el-ihyd, I, s. 22. 
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gortilecegi uzere, nahiv ile sarf ilmini de kapsayan bir manayi 
kastetmektedir-. Qiinku her ikisi de, yani hem lugat hem de nahiv, 
Allah' in kitabini ve Rasulii'nun sunnetini ogrenmede iki alet ilmidir. 
Ben derim ki, bu degerlendirme, belagat ilminin de farz-i kifaye 
olduguna delalet eder. 

Tip ilmi, Gazali'ye gore farz-i kifayedir; cumhur'a gore 
miistehabdir. Bana gore ger?ek §u ki, bir beldede hastahklar yaygin bir 
hal ahrsa tip ilmi orada farz-i kifaye olur. 

Ben derim ki, mantiktaki "deliller" konulannin da farz-i kifaye 
olmasi gerekir. £unkii bunlar, fikih usulunim temel esaslandir. Bu 
nedenle, bu konular, "Muhtasaru'l-Munteha" 1 gibi bazi fikih usulii 
kitaplannin i9erisinde yer almi§tir. Miinazara ilmine gelince, miistehab 
olu^unda §uphe yoktur. §uphe, sadece onun farz-i kifaye olup 
olmadigmdadir. Galip zanna gore, munazara ilmi farz-i kifayedir. Zira 
alet ilimlerinde ona 90k ihtiya9 vardir. 

Mushaflann yazimi ilminin (Ilmu Mersumi'l-Mesahif) 2 de farz-i 
kifaye ilimler arasinda yer almasi gerekir. Nitekim Siiyfitf, el-ttkan 3 adh 
eserinde, Imam Ahmed'in §6yle dedigini belirtir: Hz. Osman'in 
mushafma aykin hareket etmek haramdir. el-Mukni' isimli eserde 
miiellifi §oyle der: "Imam Malik'e, insanlann sonradan icat ettikleri 
yazim bi9imlerine gore mushafin yazihp yazilamayacagi soruldu. 
Cevabi, "Hayir! Yalmzca ilk katiplerin yazdigi imla uzere!" §eklinde 
oldu. Bu hususta, bu ummetin alimlerinden ona muhalif olan yoktur". 

14. Fasil 

(ilimlerin Mertebeleri) 

A9iklamasi ilerde gelecegi uzere her ilmin U9 mertebesi vardir. 
Bunlar, iktisar (asgari diizey), iktisad (orta diizey) ve istiksa (ileri 



1 Muhtasaru'l-Muntehd veya {Muhtasaru ibni'l-Hacib), Ibn Hacib'e (570-646 
h.) ait olan, ustil ve cedel alaninda yazilmi? "Munteha'l-Vmiil ve'l-EmeF adh 
eserin ihtisaridir. 1326 h. yihnda Ha§iyeleri ile birlikte 240 sayfa olarak basilmi§tir. 
(Serkis: I, s. 71-72). Yeniden basilmadigi icin nushasi az bulunmaktadir. 

2 Bu ifade ile kastedilen, Osman Mushafi'ndaki harflerin yazim §ekilleri ve 
bunlann harekeleridir. 

3 es-Suyuti, el- 'ltkdn fi Vlumi'i-Kur'dn, II, s. 213. 
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diizey). Son mertebeye "tebahhur" da denir. Buna gore, "Gecen fasilda 
zikredilen ilimlerin hangi mertebeleri farz-i kifayedir?" Diye sorarsan, 
"iktisad mertebesidir" diye cevap veririm. £unkii "iktisar mertebesi" 
umumun ihtiyacini gidermede yeterli olmaz. 

el-Ustruseni 1 , el-Kerahiyye ve'l-Istihsan'da der ki: Kisinin, 
fetva verebilme ve insanlara neyin helal ve neyin haram oldugunu 
beyan edebilme dercesine ulasmasi farz-i kifayedir. 

Fetva derecesi ise, fikihta iktisar mertebesiyle ulasilabilecek bir 
derece degildir. 

Gazali ise el-Ihya'da 2 soyle der: Kelam iiminde iktisar, Ehl-i 
Sunnet akaidini, delilleri ile mesgul olmaksizin bilmektir. Iktisad ise, 
Ehl-i Sunnet akaidini, bidat ehli bir kimseyle munazaraya imkan 
verecek olcude ve nadir durumlar disinda bidat firkalarinin gortisleriyle 
ve onlann delillerini 9uriitmekle mesgul olmamak kaydiyla, akli veya 
nakli delilleri ile birlikte bilmektir. 

§u nokta gayet acik ki, akaid delilleriyle mesgul olmayan bir 
kimsenin, insanlann akaid konusundaki suphelerini gidermeye giicii 
yetmez. §u halde, toplumun genel ihtiyaci, Kelam'da iktisar 
mertebesiyle karsilanamaz. 

Derim ki, diger ilimleri de fikih ve kelam ilmi i$'m yapilan bu 
tespitlerle sen karsilastir. 

Istiksa mertebesine gelince, onun farz-i kifaye olmasinda biiyiik 
bir zorluk vardir. Nitekim Gazali, el-Ihya'da 3 , hesap ilminin farz-i 
kifaye olusunu beyan ettikten sonra, soyle der: Hesap ilminin 
inceliklerinde derinlesmek bir ustunlukse de farz degildir, 

Ibn Niiceym 4 ise el-Esbah adli eserinde §6yle der: Fikihta ve 

1 el-Gstru§eni: Muhammed b. Mahmud b. Huseyn el-Ustru§eni (veya el- 
Usru^eni) Mecdu'd-Din el-Hanefi. Hicri 632'de vefat etmi§tir. Fikih alanmda 
9ali§malari vardir. "Cdmi'u Ahkdmi's-Sigdr" ve "Gwretii'l-'Ayneyn fi fsldhi'd- 
Dareyn" onun eserlerindendir. Bu eser, matbu degildir. el-Kerahiyye veM-istihsan, 
muhtemelen onun kitaplanndan birinde bir fasildir. (Mu'ceniu'l-MUellifm: XI, s. 
317; HediyyetU'l-Arifin: 2/113; Ke§fu'z-Zunun:Il, s. 1266) 

2 el-Gazali, thydu Ulumi'd-Din, I, s. 40. Gazali'den nakledilen bu metin, orada 
ayni kelimelerle degii, ancak mefhum olarak yer almaktadir. 

3 el -Gazali, Ihydu Ulumi'd-Din, I, s. 16. 

4 Ibn Niiceym, el-E$bdh ve'n-Nezdir, s. 379. 
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kalb ilminde 1 derinlesjnek mendubdur. Ben de derim ki, diger ilimleri 
bu tic konu yani hesap, fikih ve kalb ilmi icin yapilan tespitlerle sen 
karsilastir. 

15. Fasil 

(Iktisad Mertebesini Elde Etmenin Keyfiyeti) 

"Kendisiyle farz-i kifaye sorumlulugu yerine getirilecek 
bicimde, "iktisad" mertebesini elde etmenin keyfiyeti nedir?" Diye 
soracak olursan, bu soruya §6yle cevap veririm: 

Gazali el-Ihya'da 2 §6yle der: Hadis'te iktisar mertebesi, kisjnin 
elindeki Sahihayn 3 nushalannin sihhatini hadis metinleri konusunda 
derin bilgi sahibi bir kisjye onaylattiktan sonra bu iki eserdeki hadisleri 
tahsil etmesidir. Bunu, ihtiyac amnda, ihtiya^ duydugu §eyleri bulup 
cikarabilecek bilgi guciine sahip olacak sekilde yapmahdir; yoksa hadis 
metinlerini ve hadis senedindeki isimleri ezberlemek gerekmez. 

Hadis ilminde "iktisad" mertebesine gelince, bu mertebe, 
Sahihayn' e, sahih miisnedlerde yer alan hadislerin de ilave edilmesidir. 

Goriildugu iizere Gazali, hadisleri ezberlemeyi, iktisar 
merhalesinde §art ko§madigi gibi, iktisad mertebesinde de §art 
ko§mami$tir. Sadece iki hususu ?art kosjnu§tur: 

Birincisi; eldeki hadis nushalannin sihhatinin, hadis metinleri 
konusunda bilgi sahibi olan bir ki§iye onaylatilmasinin ardmdan, bu 
hadislerin lafiz ve mana olarak 4 ogrenilmesi. 

Ikincisi: Kisjnin ihtiyac aninda, ihtiyac^ duydugu hadisleri bulup 
cikarabilecek bilgi giiciine sahip olmasi. 

Ben derim ki; ikinci §artin fihrist kitaplarina bakilmaksizin 



1 "Kalb ilmi" ile kastedilen "'tasavvuf'tur. Gazali de soz konusu ifadeyi bu 
anlamda kullanir: "Yakin ilmi o zamandan itibaren yok olmaya yuz tuttu ve bunda 
sonra da 'kalbler ilmi / ortadan kayboldu." el-Gazali, el-lhyd, I, s. 134. 

2 el-Gazali, el-lhyd, 1, 40. 

3 Sahihayn: Sahihu'l-Buhari ve Sahihu Muslim. (Ha§iye) 

4 "Lafiz ve mana olarak" sozii: Sahihayn hakkinda soyledikleri buna delalet 
ediyor. Cunku lafizlar, manalarin kaliplandir. Dolayisiyla nerede lafizlar mevcut 
ise orada manalar da vardir. Sahihayn'da bulunanlar lafizlar ve manalar olduguna 
gore sen bunu du§un. (Hasjye) 
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yerine getirilebilme imkani 90k azdir 1 . Sen, diger ilimleri de, hadis iJmi 
hakkimda yapilan bu degerlendirmeyle karsilastir. Ezberlemenin sart 
ko§ulmami§ olmasi, bunda ciddi bir zorluk olmasindan dolayidir. 

16. Fasil 

(Kur'an'i Ezberlemenin Hiikmii) 

es-Suyuti 2 , el-hkan'da soyle der: fylerinden tevatur §artim 
saglayacak sayida bir grubun Kur'an'in tamammi ezberlemesi ummete 
farz-i kifayedir. Yine Kur'an'in ogretilmesi de farz-i kifayedir. Ayni 
zamanda bu, kisjyi Allah' a yakla§tiracak en faziletli ameldir. 

Tevatur §artini saglayacak bir sayiya ula§ma konusunda ihtilaf 
vardir. Dogru olani, saymin tevaturde bir §art olmadigidir. Bilakis, 
tevatiiriin ftlciisu, belli sayidaki bir toplulugun yalan uzere 
anla§malarinm aklen mumkiin olmamasidir. 

Siiyuti'nin, "iimmete farz-i kifayedir" sozu, Kur'an'i 
ezberlemenin her bir belde icin farz-i kifaye olmadigini, aksine biitun 
olarak iimmete farz-i kifaye oldugunu 9agn§tinyor. Buna gore, 
iimmetin i9inden herhangi bir topluluk Kur'an'i ezberlerse, farz 
sorumlulugu ummetin tamamindan dii§er. Ancak bu dii§unce 
tartisjlabilir. £unkti Kur'an'i ezberlemenin farz-i kifaye olu§u, onu 
tahrif ve §iipheden korumak ve Kur'an'in kelimeleri veya harfleri ile 
ilgili tereddiide dii§en bir kimsenin onu ezberleyenlere ba$vurma 
imkamni elde etmesi igindir. Burada, "onlara ba§vurma imkani" 
derken, kolayhkla gti9 yetirilebilecek bir imkani kastediyorum. Zira bir 
§eyin farz-i kifaye olu§unun manasi, diinya ge9imligi ve ahiret hazirhgi 
a9ismdan insanlardan sikintiyi gidermektir. Oysa dogu beldelerinin en 
U9 noktasindaki birinin bati beldelerinin en U9 noktasindaki birine 
basvurmasinda ciddi bir zorluk vardir. 

Oyleyse sunu a9ik9a ifade edebiliriz ki, Islam beldelerinin 
herhangi birinden kendilerine kolayhkla miiracaat edilebilecek bi9imde, 
degisik bolgelerde, sayilan tevatur o^iisune ulasan hafizlarin 

1 Burada muellif, Fihrist kitaplarini bilmeye vurgu yapiyor ve bunu, ilimlerin 
bir alaninda iktisar ve iktisad mertebelerinde alim otabilmek i^in §art ko§uyor. 
(Ha§iye) 

2 es-Suyuti, el-Ilkdn fi 'Ulvmi'l-Kur'dn, I, s. 130. 
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bulunmasi ile farz-i kifaye yerine gelmis. olur. 

Suyuti'nin yukanda gecen "Kur'an'in tamaim" soziiyle 
kastedilen ise, bttttin sahih kiraatlerdir. Bir tek ravinin rivayetini veya 
bir tek kiraat imaminm kiraatini ezberlemek yeterli gelmez. Nitekim el- 
Ca'beri'nin 1 §u sozii de buna i§aret eder: Yedi kiraatin nakledilmesi 
farz-i kifayedir. Qunkii bu kiraatler Kur'an'in birer par9asidir. 

Aynca Suyuti'nin ezberleme §arti da tartisma gotiiriir. 
Muslumanlardan, sayilan tevatur o^iisune ulasan bir grubun, kendi 
mushaflarini, ezberlerinin sihhati konusunda §iiphe etmedikleri 
hafizlara veya dogru oldugunda §uphe etmedikleri mushaflara 
onaylatmalari ve Gazali'nin hadis ilminde iktisad mertebesi ile ilgili 
yukanda naklettigimiz tespitinde oldugu gibi, ihtiyas duyulan ayetleri 
bulup cikarabilecek bilgi giiciine sahip olmalari yeterlidir. 

Suyuti'nin, "Kur'an'in ogretilmesi de farz-i kifayedir" soziine 
gelince, bu sadece Kur'an'a has bir durum degildir. Farz-i kifaye olan 
biitttn ilimlerin ogretilmesi de, gayet acik ki, farz-i kifayedir. 

Ancak, ogrenilmesi farz-i ayin olan §eylerin ogretilmesi 
oncelikli olarak farz-i kifayedir. 

17. Fasil 

(Vacib-i Ayin ve Vacib-i Kifaye) 

Bazi ilimler vacib-i ayin oldugu gibi, bazilan da vacib-i 
kifayedir. Vacib-i ayin olan, ki§inin bulundugu durumla ilgili vaciplerin 
ve tahrimi mekruhlarin bilinmesidir. Vacib-i kifaye olan ise, insanlarin 
tamammin i9inde bulundugu durumla ilgili vaciplerin ve tahrimi 
mekruhlarin bilinmesidir. 

18. Fasil 

(Mendub-i Ayin) 

Mendub-i ayin olan ilim, tasavvuf ilmini Sgrenmek ve farz-i 
kifaye olan ilimlerde ileri diizeyde ara§tirma yapmaktir. Kelam ilminde 



1 el-Ca'beri, §erhu'$-$dtibiyye: Hamiletii Erbdbi'l-Makdsid bi-$erhi Akileti 
Etrdbi'l-Kasdid, s. 75. 
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ileri duzeyde arastirma yapma bunun disindadir. Nitekim et-Tiybi 1 , 
§erluf 1-Miskat adh eserinde, Muhyi's-Sunne'nin 2 soyle dedigini 
belirtir: "Ehl-i Stinnet'ten selef alimleri, Allah* in sifatlan konusunda 
tart i§ ma ve munaka§aya girmenin yasaklanmasi ve kelam ilmine 
dalmanin engellenmesi gerektigi hususunda ittifak etmisjerdir. 

el-Hulasa 3 adh eserde ise muellifi soyle der: Kelam ilminin 
ogretilmesi, bu alanda diisiinceye dalma ve ihtiyac duyulandan fazla 
munazaraya girme yasaklanmistir. 

Burada "ihtiyac duyulan" ifadesiyle, el-Bezzaziyye'de 4 de 
gectigi iizere, hak yolun ispati ve muhalif kisinin goru^unun 
curiitiilmesine imkan verecek diizey kastedilmektedir. Bu da, daha once 
belirtildigi iizere, iktisad mertebesidir. 

Ogreten birinin bulunmasi durumunda, farz-i kifaye olan 
ilimleri ogrenmek mendub olan hususlardandir. 

Yine, kisinin kendi durumunu ilgilendiren siinnetleri ve tenzihi 
mekruhlan ogrenmesi mendub olan hususlardandir. Tip ilmi ise 
cogunLuga gore mustehabdir. Gazali'ye gore ise, daha once de gectigi 
iizere, farz-i kifayedir. 

Ben derim ki: Bazi fetva kitaplanna basvuruda ihtiyac 
duyuldugu icin Farscanm 5 ogrenilmesinin de mendub hususlardan 
sayilmasi mumkundiir. 



et-Tiybi: el-Hasen b. Muhammed b. Abdillah et-Tiybi. Akli ilimlerde, 
Arapcada, Tefsir'de ve Hadis'te allamedir. Eserlerinden biri de.Serhu'l-Mifkdt'Ur. 
(Misbahu's-Se'ade: 2/101) 

2 Muhyi's-Siinne: el-imam el-Bagavl. 

J el-Hulasa: Kitdbu'l-Huldsa fi'l-Fetdvd, ei-imam Tahir b. Ahmed b. AbdiV- 
Ra§id el-BuhaiTnin eseridir. 

4 el-Bezzaziyye: el-Fetdva'l-Bezzdziyye veya el-Bezzdziyye Ji'l-Fetdvd adh eser. 
el-Cdmi'u'l-Veciz olarak da bilinir. Muellifi: Hafizu'd-Din Muhammed b. 
Muhammed b. §ihab b. Yusuf el-Kerderi el-Bureykini el-Harizmi. el-Bezzazi veya 
ibnii'l-Bezzaz adiyla meshurdur. (Serkis: I, s. 498, i, s. 555) el-Fetdva'l- 
Hindiyye'mn hamisinde basili olan el-Fetdva'l-Bezzdziyye' den bu ifadeyi 
ara§tirdim, ama bulamadim. 

5 islam alimlerinden bircogunun Farslardan cikmis olmasi nedeniyle, onlann 
goruslerinden ve fikhi ictihatlarmdan yararlanacak kimseler icin ihtiyac olabilir. Bu 
sebeple muellif, onlann dilini ogrenmeyi mendub olarak degerlendirmistir. ihtiyac 
duyuldugunda diger dillerin bgrenilmesi de buna kiyaslanabilir. 
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§az kiraatlerin bilinmesi ise miistehab olan hususlardandir. Zira 
farz-i kifaye olmasinin, Allah en iyisini bilir ya, hicbir anlami yoktur. 

Yine, sahih olanlann disinda kalan hadislerin, uydurulmus 
olmadigi siirece, bilinmesi mUstehabdir. 

§Unu bil ki, Ramazan ayinin son on giintinde itikafa girilmesi 
gibi sunnet-i kifaye niteligi tasiyan sttnnetlerin bilinmesi sunnet-i 
kifayedir. 

Yine, insanlann tumiinun durumlanm ilgilendiren sunnetlerin 
ve tenziM mekruhlann bilinmesi de sunnet-i kifayedir. 

§unu da bil ki, riiya tabiri ilminin de miistehab olmasi gerekir. 
Cunkii Peygamber (sav), bizzat kendi riiyasim ve ashabimn riiyasim 
tabir etmistir. el-Medarik'de 1 muellifi, "Sana olaylann tevilini 
6greteceJC a mealindeki ayeti soyle tefsir eder: Buradaki "te'vilii'l- 
ehadis" ibaresi riiya tabiri demektir. Riiya tabiri demek de, riiya tefsiri 
demektir. Yusuf (as) da, insanlar arasmda en iyi riiya tabir eden idi. 

§u halde, Ibn Srrin'in "Kitabu , t-Ta , b^r , " 3 adh eseri gibi, bu 
sahada giivenilir bir kaynak hakkmda malumat sahibi olmak miistehab 
sayihr. 

19. Fasil 

(Haram Olan ilimler) 

Hiybir kimsenin icinde bulundugu durumla alakah olmayan ve 
bu nedenle de insanlann cogunun icine diismesinden korku 
duyulmayan bir haramm ogrenilmesi, haram olan ilimlerdendir. 
Mesela, sihir ve felsefenin yaygm olmadigi, dolayisiyla insanlann 
cogunun bu ikisinin icine diismesinden korkulmadigi bir bolgede sihir 
ve felsefenin ogrenilmesi haramdir. Yine, kelam ilminde kullanilan 
deliller uzerinde ileri duzeyde ara§tirma yapmak, tslami sapkm 



1 en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, II, s. 354. 

2 Yusuf, 12/6. 

3 Kitabin adi: Ta'b'trit'r-Ru'yd veya Kitdbiin fi Ta'biri'r-Ru'yd. el- Imam ibn 
Sirin'e nispet edilir. Ebu Bekr Muhammed b. Sirin el-Basri'nin eseri olan 
Muntehdbii'l-Keldm adli eserin muhtasari olmasi kuvvetle muhtemeldir. (Serkis: 1, 
s. !26) 
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fjrkalann ve felseti diisiincelerin yaygin olmadigi bir bolgede bunlarla 
miicadeleye girismek, astroloji ilmiyle mesgul olmak da bu 
kapsamdadir. Bazi risalelerde ge<?tigi iizere, astroloji ilmi, feleki 
olusumlardan yola 9ikilarak yeryiiziindeki bazi olaylar hakkinda hiikum 
vermeyi ogreten bir ilimdir. 

en-Nevazil 1 adh eserde muellifi soyle der: "Yildizlann seyri 2 ve 
feleklerin hareketinden yola 9ikilarak Allah' in kazasi ve kaderi 
hakkinda istidlalde bulunmak caizdir. Bu, doktorun nabiz yoklayarak 
saglik ve hastahkla ilgili istidlalde bulunmasi gibidir. Ancak, yildizlar 
araciligiyla istidlalde bulunan bir kisi, Allah' in kazasina inanmaz ve 
gaybi bizzat 3 kendisinin bildigini iddia ederse kafir olur". 

Burada muellif "kafir olur" derken sunu kastediyor: Allah' m, 
yildizlann seyrine bagh olarak varhk iizerinde yarattigi tesire degil de 
bizzat yildizlann tesirine inanirsa kafir olur. Yine, herhangi bir isaretle 
degil de bizzat kendisinin gaybi bildigini iddia ederse de boyledir. 

Ibn Nuceym'in el-Esbah ve'n-Nezair 4 adh eserinde belirttigi 
iizere, musiki ilmi, sa'beze ilmi ve harf ilmi de haram olan 
ilimlerdendir. 

Musiki, filozoflarm vazettigi nagmeler iizerinde arastirma yapan 
bir ilimdir. 

§a'beze: Kamus'da 5 belirtildigi iizere, kisinin el 
hareketlerindeki 9abukluk sebebiyle bir seyi ger9ek §eklinin dismda 
farkh gosterme hareketidir. Bunu ogrenmek haramdir; 9iinkii bu bir 
oyundur. 



1 Muhtemelen bu eser, Ebu'l-Leys Nasr b. Muhammed ibrahim es-Semerkandi 
el-Hanefi'ye (5.376) ait olan Kitdbu'n-NevaztT dir. (Ke§fu'z-Zunun: s, 1981) Bu 
eser matbu degildir. 

2 "Yitdtzlartn seyri" ifadesiyle, onlann seyrinin birer alamet oldugunu 
kastediyor. (Hasiye) 

3 Buradaki "bizzat" ifadesinden anla§ilan §u ki, kisi yildizlann hareketinden 
yola 9ikarak gaybi bildigini iddia ederse kafir olmaz; ancak gtinahkar olur. Qunkti 
ilim ifade etmeyen §eylerden hareketle bildigini iddia etmektedir. Muellifin er- 
Risdletu'l-Ayniyye'sin&Q de b5y!e ge9mektedir. (Hasjye) 

4 ibn Niiceym, el-E§bdh ve'n-Nezdir, s. 379. 

5 el-Firuzabadi, el-Kdmusu'l-Muhit, I, s. 368. 
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Harf ilmine 1 gelince, bu cifr ilmidir. Bu, Cifr kitabmda 
zikredildigi keyfiyet tizere, hece harflerinin rakamsal karsihklarmin 
bulunmasma yarayan bir ilimdir, Bu ilmin maksadi, gelecege yonelik 
gayb bilgilerini elde etmek ve boylece insanlan emrine boyun egdirerek 
onlar iizerinde otorite kurmaktir. ibmi'l-Arabi 2 bu ilim hakkinda soyle 
der: "Bu ilmi ilk defa AH (r.a.) vazetmistir 3 . Konusu ise hece 
harfleridir. Ca'fer es-Sadik ise bu ilmin derinliklerine dalmis ve bu 
alanda el-Hafiye 4 adh eserinin ortaya koymustur. Bu ilme, ancak derin 
bir kesif ve selim bir zevke sahip kisiler muttali olabilirler." 

Ben derim ki: Acik olan su ki, derin bir kesif ve selim bir zevke 
sahip kisilerin-ki bu vasifta insan 90k az bulunur- bu ilimle ugrasmalan 
caiz olup, digerleri 19m haramdir. Ciinku digerleri yoldan 9ikarlar ve bu 
ugraslan sebebiyle yalanci konumuna diiserler. 

Gazali, el-ihya'da 5 soyle der: Sihir ve tilsimlar ilmi yerilmistir 6 , 
yerilmistir 6 , yani bu iki ilim haramdir. 



1 e§-§eyh Davud el-intaki soyle der: Harf ilmi, harflerin tek.il ve terkip olarak 
dzelliklerinden bahseden bir ilimdir. Bu ilmin mevzusu hece harfleri, malzemesi 
harfler arasmdaki uyum ve terkip, §ekli ise harflerin nicelik ve nitelik olarak 
kisimlara ayrilmasi ve bu kisimlarla niyetler ve bu niyetlerden cikan neticeler 
arasinda uyum saglanmasi. Bunu yapan tasarrufta bulunan ki§i, bu ilmin gayesi 
istenen seyin zoraki elde edilmesini saglayacak bi9imde tasarrufta bulunma, 
mertebesi ise ruhani varliklar, felek ve miineccimlerdir. (Kesfu'z-Zunun: 1, s. 650). 

2 ibnu'l-Arabi et-Tai es-Sufi. Dimesk'ta yasamts ve orada vefat etmistir. Burada 
bilinen bir makami vardir. Kaynaklarda zikredilen tanimlardan ortaya cikiyor ki 
"harf ilmi" yontem bakimindan "cifr ilmi"nden farklidir. Fakat her ikisinin de 
hedefi ayni olup, o da gaybi bilmektir. (Kesfu'z-Zunun: 1, s. 591, 1, s. 650) 

3 Bu, el-imam Ali'ye (ra) deccal §ii1er tarafindan atilmis iftiralardan biridir. 
Zira el-imam Ali (ra), Allah'in Kitabini en iyi bilenlerden bir oldugu ve orada da 
"Gaybin anahtarlan O'nun katmdadir ve onu O'ndan ba§kasi bilemef (el-En'am, 
6/59) denildigi halde, bu ilmin hedefi nasil olur da gaybm bilisine ulasmak olur? 
Allah'in bilgisini kendisine sakladtgt seyleri hedef edinen bir ilmi, Ali (ra) nasil 
vazetmi§ olabilir? 

4 el-Hqfiye ft Ilmi'l-Harf. el-Imam Ca'fer es-Sadik b. Muhammed el-Bakir'a 
nispet edilen muhtasar bilgileri icermektedir. (Ke§fu'z-Zunun: I, s. 699) 

3 el-GazalT, ihydu Ulumi'd-Din, I, s. 39. 

6 "Sihir ve tilsimlar ilmi yerilmistir" sSzii: el-Beydavt der ki: "Sihirden maksat, 
yapabilmek icin ^eytanla yakinlik kurma zorunlulugu olan, insanm tek basina 
yapamayacagi seylerdir. Bunun aniami sudur: Sihri ancak §erde ve kotii ruhlukikta 
§eytanla uyum i^inde olan kimseler ger9eklestirebilir. Ciinkii dayanisma ve 
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et-Trybi 1 ise §erhu'l-Kessaf adli eserinde, haram ilimlerin 
haramlik derecelerinin farkhhk arz ettigini belirtir. Ben derim ki, 
alimlerin ifadelerinden a9ik?a anlasilan su ki, haramhgi en iist diizeyde 
olan ilim tabi'i felsefe ve ozellikle ilahi felsefedir. Qunku bu ikincisi, 
Gazalfnin 2 el-Munkiz adh risalesinde de belirtildigi iizere, filozoflann 
yamltici sorularim en fazla icinde barindiran bir alandir. 

20. Fasil 

(Mantik Ogrenmenin Hiikmu) 

el-Esbah'da muellifi soyle der 3 : Felsefenin haram oldugunu 
a9iklaymca, bu durum, felsefeye dahil olan yani onun temel esaslan 
arasinda yer alan mantigin da felsefe gibi haram olmasi gerektigini 
dusunduruyor. Ancak bu, temelsiz bir diisunce olur. Qunku he sap ilmi 
de, farz-i kifaye olmakla birlikte, felsefenin icinde yer alan bir ilimdir. 

Kisaca belirtmek gerekirse, kendisiyle haram islenen sey haram 
olmaz; aksine harama yol a9an sey haram olur. Bu iki durum arasinda 
fark oldugunu, dusuniirsen anlarsm. Ibn Hacer, §erhu'l-Erba'in adh 
eserinde der ki 4 : "Haram olan mantik, filozoflann akideleriyle 



yardimla§mada uyum §arttir. iste bu, sihirbazi Peygamberden ve veli insandan 
ayiran husustur. 

"Insanin tek basjna yapamayacagi seyler" ile kastedilen, insanin elde etmeye 
gii9 yetiremeyecegi dogaiistu seylerdir. Bundan su anlasihyor ki sihir, dogaiistu bir 
i§i ortaya koyabiimek icin, haram bir fiil veya haram bir soz gibi, §eytanla yakmhk 
kurma yolunu ogrenmektir. Ben derim ki: Sihrin, bazi kitaplarda gectigi uzere, "ser 
icindeki bir nefisten sadir olan dogaiistu bir is" olarak tanimlanmasi, sihrin sihirbaz 
bir kisjden meydana geldigini vehmettirmektedir. Simya: Sihrin hakiki olmayan 
kismmin adidir. Onun neticesi, hava cevherinde hissedilen suretler olusturmaktir. 
Bunlann hakikati yoktur ve 9abucak yok olurtar. Simya ilmi: Bu suretleri 
olusturmanm yolunu bilmedir. Taskopru Zade'nin Miftdhu's-Se'dde'smde boyle 
gecer. Tilsimlar ilmi: Semavl giiclerle yeryuzii gu9lerini birlestirerek sasirtici bir 
durum meydana getirmek icin, yeryiizti gil^Ieri yardimiyla semavi giicleri ortaya 
cikarmamn keyfiyetinden bahseden bir ilimdir. Yine Miftdhu 's-Se 'ac/e'sinde boyle 
gecer. (I, s. 339). (Hasiye) 

1 et-Tiybi'nin el-Ke§§af iizerine yazdigi serh veya Ha§iyeye matbu olarak 
rastlamadim. 

2 el-Gazali, el-Munkiz, s. 103-104. 

3 ibn Nticeym, el-£$bdh ve 'n-Nezdir, s. 379. 

4 Ibn Hacer el-Heytemi, §erhu'l-Erba'ini'n-Neveviyye, s. 258. 
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harmanlanarak sekil almis olan mantiktir. Ancak, bu gunkii yaygin 
bicimiyle, onlann akidelerinden soyutlanmis. bulunan mantigin haram 
olan hicbir yonii yoktur." 

Ben derim ki: Mantik ile mesgul olmanin yararlanndan biri de, 
zihnin keskin bir hale getirilmesidir. Gazali, Risaletii'l-Munkiz'da 
soyle der': Kihcin, cihad aleti olusu gibi. zihin de dinin aletidir. Zihni 
keskin hale getirmek, kihci keskin hale getirmek gibidir. Zihnin haram 
ilimlerle keskin hale getirilmesi caiz degildir. Qiinkii bu ilimlerde zarar 
vardir; zihin §er'i ilimlerle keskin hale getirilir ve onlarda herhangi bir 
zarardan endi§e edilmez. 

Ben derim ki: Zihnin keskin bir hale getirilmesinin mtistehab 
oldugunu dusunuyorum. Hatta -Allah en iyisini bilir ya- bunun farz-i 
kifaye olmasi gerekir. giinku zihin, dinin de acikca belirttigi gibi, dini 
anlamada bir alettir. Ahmak kisj dini ifsat eder. §u halde, ser'i ilimleri 
veya alet ilimlerini iceren bazi kiictik caph eserlerin, zihnin keskin hale 
getirilmesini saglamak amaciyla, inceliklere niifuz etmis. giiclti bir 
alimin esjiginde okunmasi miistehab veya farz-i kifiaye olur. Boyle bir 
alim ise kibrit-i ahmer 2 misali 90k az bulunur. Zihnin keskin hale 
getirilmesi icin tetkik edilecek eserlerin ilki "§erhu'l-Kafiye"dir 3 . Bu 
eser, kisa ve ozlii sorulan ve cevaplan icermekte olup bir sayfada yirmi 
soru ve yirmi cevap bulunmaktadir. Ancak bu eserle, mantik ve 
Miinazara ilmini ogrendikten sonra me§gul olunmahdrr. 

21.Fasil 

(Remil Ilminin Hukmii) 

el-Mesabih'da 4 soyle der 1 : Mu'aviye b. el-Hakem'den rivayet 

1 Muellifin isaret ettigi el-Munkiz mine'd-DaldPde bu ibare mevcut degildir. Ama 
bu ibareyi el-Jhyd'da bulduk: I, s. 98. 

2 Kibrit-i ahmer: Altin (£ev.) 

3 §erhu'l-Kafiye: el-Kdfiye fi'n-Nahv adh eserin bir9ok serhi vardir. Bunlardan 
biri de $erhu'l-CdmV dir. el-Kdfiye Ibn Hacib'e aittir. Bir baska yerde ondan nakilde 
bulunuldu ve bu durum ac^klandi. Bu kitabin 1892 Roma baskisindan 1279 h. Bulak 
baskisina kadar itibaren bir9ok kez baskisi yapilmi§tir. 

4 el-Mesabih: Mi§kdtu'l-Mesdbih. Muellifi: VeliyyiTd-DTn Muhammed b. 
Abdillah el-Hatib el-U'meri et-Tebrizi. Bu eser son olarak Muhammed Nasiru'd-Din 
el-Elbani tahkiki ile basildi ve 1371 h. tarihinde Dimesk ve Beyrut el-Mektebetu'l- 
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olunduguna gore 2 , kendisi Peygamber (sav)'e, "I^imizden bazi kisiler 
remil faltna bakmak Uzere ^izgiler 9iziyorlar." Dedi. Peygamber (sav) 
de "Peygamberlerden biri 3 de bunu yapardi 4 . Kim onun cizgisini 
tutturursa 1 isabet etmistir (c^) 6 ." buyurdu. 

et-Tiybl soyle demistir: Soz konusu kisinin Idris (a.s.) oldugu 
soylenmistir. Hz. Peygamber' in soziinun son ctimlesinde yer alan, 
"onun cizgisi" anlamindaki "hattahu" ifadesinin ciimle i^erisindeki 
fonksiyonu, meshur olan rivayete gore mefuldiir ve ciimlede gizli 
olarak bulunan "hattuhu" ifadesi de faildir; bu durumda anlam, "Kim 
ki, kendisinin ^izgisi onun cizgisine uygun diiserse" demektir. Soz 
konusu ifade fail konumunda olmak uzere "hattuhu" seklinde de 
okunmus ve bu durumda mef ul gizli kabul edilmistir. Buna gore 
anlam, "Kimin 9izgisi uygun duserse isabet etmis olur." seklindedir. 
Hz. Peygamberin bu soziinun anlaminin soyle oldugu da soylenmistir: 

islam! yayinevi tarafmdan nesjedildi. Daha once de baskisi yapilmistt. Bu kitabm 
"Mirkdtu'l-Mefdtih $erhu Mi^kdtVl-MesdblH'' admda bir serhi bulunmaktadir. §erhin 
miieltifi: Ali b. Sultan el-Kan. Hamisjnde Mi§kat ile birlikte 1303 h. tarihinde Misir- 
Meymene'de be? cilt halinde basilmistir. 

1 el-Karl, el-Mirkdtii §erhu'l-Mi$kaU IV, s. 527. 

2 Hadisi Muslim rivayet etmistir: 11, 71. Hadis no: 333. 

3 Bu peygamberin, Danyal ve idris oldugu soylenmistir. (Hasjye) 

4 Yani ilahT emir ve lediinm ilim ile. Ali el-Karl, el-Mirkdt. (Hasjye) 

5 el-Hattabi soyle der: Peygamber (as) <±*± tia'j j*a" sozunii engelleme 
anlammda soylemistir. Buna gore bu soziin anlami su olur: Hie kimsenin ^izgisi bu 
peygamberin cizgisiyle uyusmaz. Cunku onun cizgisi mucize idi. ibn Malik $ijyle der: 
Bu peygamberin cizdigi 9izgi ile karsilasmislar midir ki uyum icinde mi yoksa aykiri 
mi bilinsin. Onun ^izgisi peygamberliginin bir isareti idi ve bunun da zamani ge^ti. 
Eger bir seyin olmasi imkansiz bir seyle iliskilendirilmisse, o sey de imkansizdir. ibn 
Hacer soyle der: Buradan hareketle, reml ilmini haram sayanlar -ki onlar alimlerin 
90gudur-, remlin mubahhgi konusunda bu hadis delil olarak kullanilamaz, 
demislerdir. Cunkii bunu yapma izni, o peygamberin ^izgisiyle uyum i9inde olma 
sartina baglanmistir. Boyle bir uyumun arligi ise bilinemez. Zira bunu ancak tevatur 
yoluyla nakledenler veya o Peygamberden (as) veya ashabindan ahp kaydeden bilir. 
Remil ilminin ash olan sjekiller o Peygambere ait idi ve bu su an mevcut degildir. Su 
halde remlin haram olu§u aydmliga kavu§tu. Soz konusu hadisi Muslim rivayet 
etmistir. el-Kari, el-Mirkdt % tan. (Hasiye) 

6 Hadiste ge9en "^ii" sozuniin anlami: '"isabet etmisUr; aksi takdirde isabet 
etmemistir.'' Bu ifade, "Kim onun 9izgisini tutturursa" seklindeki sart cumlesinin 
cevabidir. isin neticesi: Bu zamanda reml haramdir. Qunku uyum, yoktur veya 
hayaltdir. el-Kari, eAAf/Hc/7'tan. (Hasjye) 
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"H19 kimsenin 9izgisi Peygamberin 9izgisine uygun diismez. Ciinku o 
Peygamberin Qizgisi mucizedir." Buna gore Hz. Peygamberin sozii, 
engelieme ve yasaklama ama^lidir. Hz. Peygamber'in soziintin 
anlaminin "Bazilarirun ^izgisi onun ^izgisine uygun duser." §eklinde 
oldugunu soyleyenler de olmustur. Buna gore soz konusu "bazilan", 
gu^lu feraset sahibi ve ilimde kemale ermis kisiler demektir. Yine bu 
son anlama gore, "bazilannin 9izgisi de onun 9izgisine uymaz" sonucu 
9ikmaktadir. Buna gore Hz. Peygamberin sozii, gii^lii feraset sahibi ve 
ilimde kemale ermis kisilerin disindakileri engelieme amaci 
tasimaktadir. 

en-Nihaye 1 adh eserin muellifi soyle der: Remil, insanlar 
tarafindan bilinen bir ilim olup, bu sahada kaleme alinmis bir9ok eser 
vardir. Remil gunumiize kadar kullamlmaktadir. Bunun Araplarda 
uygulanis bi9imi ise su sekildedir: Birisi bir ise niyetlendiginde eline 
bir odun par9asi ahr ve kum iizerine hizh bi9imde ve hesap etmeksizin 
bir9ok qizg'i 9izer. Sonra bu ^izgileri ikiser ikiser siler. Eger en sona iki 
9izgi kalirsa bu hayra alamettir. Eger tek 9izgi kalirsa bu o isin felaketle 
sonu9lanacaginin alametidir. et-Tiybi bunlari naklettikten sona sunu 
ilave eder: 

"Ben derim ki: Soz konusu islemin remil olarak isimlendirilisi, 
muhtemelen es-Sihah'da 2 ge9en su tanima dayaniyor: Remel, vahsi 
sigir gruplannda bulunan ve diger sigir turlerinin renginde bulunmayan 
9izgilerdir". 

Remil ilminin faydasi, gayba dair konularda tahminde 
bulunmaktir. Taskoprii Zade, Miftahu's-Se'ade 3 adh eserinde boyle 
soylemistir. Bu tespit, Peygamber dismdakiler 19m soz konusudur. Zira 
Peygamberin yaptigi mucizedir ve kesin bir bilgiyi ifade eder. 

22. Fasil 

(Ogrenilmesi Tahrimen Mekruh Olan $eylcr ) 

Bunlar, el-Esbah'da belirtildigi uzere, kadin aski ve akhn 

' ibnu'l-Esir, en-Nihaye ft Garibi'l-Hadts, s. 47. 
\ el-Cevheri, es-Sihah, IV, s. 1713. 

3 Ta$k6prU Zade, Miftahu's-Se'ade ve Misbdhu's-Siydde, I, 360. Ancak lafiz 
olarak degil, anlam olarak. 
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sa9mahklarindan bahseden benzeri konularla alakali sjirlerdir. 
KadThan 1 der ki: i^inde fisk, i9ki ve oglan konulanndan bahsedilen 
Arap siirlerini okumak mekruhtur. £unkii bu tur siirleri okumak, dinen 
firkin olan seyleri dile getirmek demektir. 

Ben fakir 2 der ki: Bu hiikum, soz konusu temalarin hakiki 
manalanyla zikredilmesi duruniundadir. Ancak, Allah yoluna suluk 
edenlerin durumlari bunlarla temsili olarak ifade edilmi§ ise, bu durum, 
bazi seyhlerin siirlerinde de yer aldigi iizere, salikler a9isindan ne 
tahrimen ne de tenzihen mekruh degildir. Mesela el-Kuseyri 3 
bazilarindan §u tiir ifadeler nakletmi§tir: 

Kadehin dola§masi insanlan sarhos etti, 

Benim sarhoslugum ise kadehi dolasUrandandir. 

Bu konuda Kadihan'in goriisu, mekruh oldugu §eklindedir. 
Bunun igin de, "teganni ile okunmadigi zaman" §eklinde kayit 
konulmasi gerekir. Zira el-Ihya'da 4 da belirtildigi uzere, teganni ile 
okunursa haramdir. Qunkti bu sekilde okuyus, harama yonelme 
duygusunu tahrik eder ve harama goturur. Harama goturen sey de 
haramdir. 

Bu konuyu "Beyanu't-Teganni' adli risalemizde geni?9e ele 

aldik. 

23. Fasil 

(Ogrenilmesi Mubah Olan §eyler ) 

i9erisinde fisk konulan ge9meyen, daglar, vatan, aynlik gibi 
mubah seyleri konu aJan §iirler bu alan i9tn ornek verilebilir. Hendese, 
tarih 6 ve benzeri konular da bu sekildedir. el-Ihya'da 1 da boyle 



Bu ibareyi Fetdvd Kadihdifda goremedim. Ancak tesadiifen Hiildsatii'/- 
Fetdvd'da buldum. (s. 632; el-Harem u'l-Mekki Kiituphanesi) 

2 Muellif bu ifade ile kendisini kastetmektedir. 

3 el-Ku§eyri, er-Risd/etu'l-Kiiseyriyye, I, s. 237. 

4 el-Gazali, ihydu Ulum/'d-Din, II, s. 360. 

5 "Beydnu't-Tegannr, muellif Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer'a^i'nin risalesi. 

6 Yani, gecmi§te ya§ayanlann kissalan ile ilgilenmenin miibah kategorisinde 
degerlendirilmesi tarti§ilir. £unku bu kissalarda basiret sahibi insanlar icin ibret 
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zikredilmi§tir. 



vardir. Bu durumda bunlarla ilgilenmenin inustehab oldugunda §iiphe yoktur. 
(Ha§iye) 

1 el-Gazalt, ihyau Ulimii'd-Dm, II, s. 360. 
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BiRINCI MAKSAD 



l.Fasil 

(Biitun tlimleri Ilgilendiren Genel A^ikla malar) 
Ltigat ilmi (DUbilim): 

Liigat ilmi, bazi risalelerde de gectigi iizere, miifred lafizlann 
§ahsi vaz' yoluyla vazedilisini konu alan ilmidir. Allah, Hz. Adem'in 1 
meleklere karsi ustunliigunii ve onun yeryuzunde halite olmayi hak 
edisini bu ilim vasitasiyla ortaya koymustur. §ahsi vaz \ lafzi kendine 
ait ozel yapisiyla du§iinmek ve onu bir mana 19111 vazetmek demektir. 
Bunun karsiti ise nev'i vaz'dir. Nev'i vaz' ise, kiilli bir kural 
cercevesinde cesitli lafizlar du§tinmek ve bu lafizlari bir mana icin 
vazetmek demektir. Miistak lafizlar, miirekkeb ve mecaz ifadeler, nev'i 
vaz'a ornek verilebilir. Nev'i vaz' nahiv ilmi sayesinde bilinir. Mesela, 
ism-i fail kalibi, bu kahptaki kelimenin ttiretildigi kokiin ifade ettigi 
fiilin kendisiyle gerceklestigi kisiyi ifade eder, dersin. Mesela, "doven" 
anlamindaki "darib" kelimesi gibi. Burada iki tiir vazedis. bir aradadir. 
Birincisi, "darb" seklinde, kelimenin asli harflerini esas alarak 
vazetmedir ki, buna sahsi vaz' denir. Mesela, "darb" kelimesinin 
anlami, bir seyin bir sey uzerinde vuku bulmasi demektir, denilir. 
Vaz'in bu sekli, liigat ilmi sayesinde bilinir. lkincisi ise, kelimeyi 
biirundugii sekil itibariyle vazetmedir ki, buna da nev'i vaz' denir. 
Mesela, "darib" kelimesinin anlami, "darb" eyleminin kendisiyle 
gerceklestigi kisi demektir, denilir. Ciinkii bu, ism-i fail sigasindadir. 
Vaz'in bu sekli ise nahiv ilmi sayesinde bilinir. Yine mesela, "isnadi 
miirekkeb", "Zeydun kairnlin/Zeyd ayaktadir" orneginde oldugu gibi, 
bir durumu diger bir duruma isnad etmek demektir, dersin. (^unkii bu 



1 Ben derim ki: Allah Adem'in (as) ustiinliigiinu dil ile ortaya koydu. Bunun 
kissasi Bakara suresi 30. ayette gecmektedrr: "Rabbin meleklere, ben yeryiiziinde bir 
halife tayin edecegim dediginde . . (Ha$iye) 
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terkibinin anlami, "ayakta olma" eyleminin ZeycTde isnad edilmesidir. 
Yine, mesela soyle dersin: Mecaz, hakik? manasmin kast edilmesine 
engel teskil eden bir karineden dolayi, kendisiyle hakiki manasina 
uygun diisen bir mananin kast edildigi lafizdir. "£u*Jl Uj&j -.yagmuru 
gozledik" cumiesindeki "gays" kelimesi gibi. Ciinku burada, "yagmur" 
anlamindaki "gays" kelimesiyle, yagmurun zorunlu bir sonucu olan 
"bitki" kastedilmistir. "Gays" kelimesi, once hakiki- sahsi vaz' yoluyla 
yagmur icin vazedilmi§tir. Ikinci olarak da, nev'i-mecazi vaz' yoluyla 
bitki icin vazedilmistir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, belagat 
alimlerinin goriisune gore vaz', hakiki mana icin yapilan vaz'dir. 
Mecaz ise, vazedildigi alanin disinda kullanilan kelimedir. 

Bil ki ltigat (dil), her toplumun kendi maksadini ifade etmede 
kullandigi seslerdir. el-Kamus'da 1 da bu sekilde ifade edilir. Derim ki, 
bu tanim istilahlan da kapsar. Istilahm karsiti konumundaki dil ise, ilk 
anlamiyla vazedilmis lafizlari icerir. Ogrencilerin edinmesi gereken ve 
Seyyid §erif e (ks) 2 nispet edilen bu* eser olan Istilahatu'l-Funun'da 
gecen tarif de bu sekildedir. 

§unu da bil ki, "liigat ilmi" ifadesi, Arapcamn turn alanlan icin 
mutlak olarak kullanilabilir. 

Mufred lafizlarin vazedildigi manalan bilme konusuyla ilgili 
ilmin ozel adi ise "ilmii metni'l-luga"dir. el-Mutavvefde 3 bu sekilde 
gecer. Bu ilim dalimn bazi temel ilkeleri ve maksatlari vardir. Temel 
ilkeleri, vaz' durumlannin bilinmesidir. 

Ali el-Ku$cu 4 bu konuyu "Unkudu'z-Zevahir" adli eserinde 



1 el-Firtizabadt, el-Kdmusu'l-Mithit, IV, 388. 

: "Seyyid §erife nispet edilen bir eser" ifadesi, "insanlar arasmda ona nispet 
ediimektedir" anlamindadir. Zira muellif, bu eserin es-Seyyid es-$enf e ait oldugunu 
belirtmemistir. Bu eserde basi feisetT istilahlann tammi yapilmaktadir. Ancak bu 
tanimlar, mesela "nasih" kelimesinde oldugu gibi, seriatm belirledigi anlamlara aykin 
olarak yapilmakta ve bu tammm yanlisligina da isaret edilmemektedir. (Hasiye) 

3 el-Mutavvel, "§erhu Sa'di'd-Din et-Taftdzdni aid TelhlsVl-Miftdh" 1 adli kitabin 
ozel adidir. Buradaki el-Miftah ise, es-Sekkaki'nin Miftdhu'l-Ulum'udur. (Haci 
Halife, Kesfia'z-Zunun, s. 1 722) 

4 el-Kuscu: Ali b. Muhammed el-Kuscu Alau'd-Din el-Hanefi (879 h.). Bircok 
alanda soz sahibi bir alimdir. Eserlerinden biri de, sarf uzerine yazilims. olan el- 
Unkudu'z-Zevdhir fi Nazmi 'l-Cevdhir dir. (Mu'cemu'l-Muellifm: 7/227; Kesfu'z- 
Zunun: 1 174; HediyyetU'l-Arifin: 1/736). 
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genis9e ele almistir. Mtiellif bu eserin i^erigini ana bashk altinda 
tertip etmistir: 1. Vaz', 2. istikak, 3. Tasrif. Ogrencilerin bu eserden 
edinmeleri gerekir. Zira bu 119 bilim dah konusunda kaleme alliums 
benzer bir eser gdremedik. Bu konuda kaleme alliums eserlerden biri de 
Adudu ' d-Din ' in er- Risalet iT 1- V ad ' iy y e ' s id ir 1 , U nkud u ' z-Ze vahi r ' i n 
birinci boliimu, yine bu konuda kaleme ahnmis eserlerdendir. 

Metnu'l-Luga ilminin maksadi ise, mufred lafizlann 
anlamlannin bilinmesidir. ibn Feriste'nin 2 Manzume'si ve Sihahu'l- 
Cevheri 3 bu sahada kaleme almmis eserlerdendir. Bu sahadaki eserlerin 
en kapsamhsi, el-Kamus'tur. Yine bu sahada kaleme ahnmis eserler 
arasmda, ikisi de ez-Zemahseri'ye ait olan "el-Esas" ve "el-Faik 1 ' adh 
eserler yer ahr. el-Esas'ta dilin hakikat ve mecaz yonleri belirtilmis, 
fiillerin yiiklemleriyle iliski bi^imleri a9iklanmi§Ur. el-Faik ise, sadece 
hadislerde yer alan garib lafizlan i9ermektedir. Liigat ilmini 
ogrenmenin gerekliligi, liigat ile ilgili yazilmis eserleri Ogrenmeden 
once gelir. Buna gore, yeni baslayan bir ogrencinin sarf ve nahiv 
konulanna girismeden once Ibn Feriste'nin lugatini ezberlemesi 
gerekir. el-Ahteri'nin 4 lugatini kullanmaya gelince, bu, yeni baslayanlar 
i9in uygun olmakla birlikte, ustat konumunda olanlann onunla 
yetinmemeleri gerekir. Sarf ilmine gelince, bu ilim, "tasrif ilmi" olarak 
da isimlendirilir. Sarf ilmi, kelimelerin cumle i9inde bulunduklan Prab 
konumlanyla alakah olmayan sekillerinden bahseden bir ilimdir. Bu 
tammdaki "i'rab konumlanyla alakali olmayan" kaydi, sarf ilmini nahiv 
ilminden ayirir. Yine bu tammdaki "kelimelerin sekilleri" ifadesu sarf 
ilmini istikak ilminden ayirir. QunkU istikak ilmi kelimelerin 
sekillerinden bahsetmez; aksine, bir kisim kelimelerin diger kelimelerle 
olan kok ve bu kokten tiiremisjik iliskisinden bahseder. Bir tek kokiin 



1 Adudu'd-DTn'in er-Risdletu'l-Vad'iyye'sx, er-RisdleW'l-Adudiyye fi Umi'l-Vad' 
olarak da adlandin lir. (Serkis: 21 1 332). 

2 jbn Feriste: ibn Melik lzzii'd-Dm AbduM-Latif b. Abdi'l-Aziz b. Emini'd-DTn b. 
Feriste el-Kirmant (801 h.) (el-A'lam: 4/182). el-Manzume, onun Liigat alanmdaki 
eserlerinden biridir. 

3 Sihahu'l-Cevheri: "es-Sihdh Tdcit'l-Luga ve Sihdhu'l-Arabiyye". Muellifi: ismail 
b. Hammad el-Cevheri. 

4 Bu eserin adi: el-Ahteri fi'l-Liiga olup 1)9 nushasi vardir. Ahteri Keb'ir olarak da 
adfandirilir. Muellifi: Mustafa el-Ahter? (968 h.). (Mu'cemu'l-MQellifin: 12/240; 
Hediyyetu'l-ArifTn: 2/434) 
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degisjk kelime §ekillerine donu§mesi olarak tanimlanan tasnfe gelince, 
et-Taftazam'nin Izzii'd-Din'e 1 ait kitabin serhinde acikladigi 2 gibi, bir 
ilmin ismi degildir. 

Kisaca belirtmek gerekirse, tasrif kelimesinin iki terim anlami 
vardir. Birinci anlam esas alirtirsa bir ilim olarak isimlendirilirken 
ikinci anlamiyla bir ilim olarak telakki edilmez. 

Bu alanda kaleme ahnmis. meshur eserler vardir. Bunla arasmda 
e§-§afiye 3 ve Unkudu'z-Zevahir in ticiincu bolihnu zikredilebilir. Bu 
ikincisi, bu alanda gordiigumuz eserler arasmda en faydali olamdir. 

t$tikak Ilmi 

Istikak, terkip ve mana bakimmdan birbirleriyle iliskili bulunan 
lafizlann birinin digerinden alinip tiiretilmesi (aliz) ve birinin digeriyle 
ilisjdlendirilmesi (red) keyfiyetinden bahseden bir ilimdir. Unkudu'z- 
Zevahir de de bu sekilde tanimlanir. 

i§tikak icin yapilan bu tanim, onun bir ilmin ismi olmasi 
yoniiyledir. Diger yandan istikak, bir ilim dahnin ismi olmaksizin iki 
istilahl mana cercevesinde a9iklanir. Bu iki mana, et-Telvih'de 4 
belirtildigi uzere §6yledir: istikak, bazen ilim (bilme isi) olma yonii 
dikkate alinarak aciklanir ve §6yle denilir: O, iki lafiz arasindaki mana 
ve terkip acismdan kok ilisjcisini bulup ortaya koyman ve birini 
digeriyle iliskilendirmendir. Bu durumda, ilt§kilendirilen kelimeye 
mu$tak (turetilmis), kendisiyle ili§kilendirilen kelimeye ise mi'qtak 
minh (kendisinden tiiretilen) denilir. Istikak, bazen de amel (eylem) 
olma yonti dikkate alinarak aciklanir ve §oyle denilir: O, bir lafizdan, 
asli harfleri ve tertibi acismdan iliskisi bulunan bir baska lafzi alip 



1 Izzu'd-Din Ebu'l-Fedail Ibrahim b. Abdi'l-Vehhab b. Imadi'd-Din b. ibrahim ez- 
Zencani (655 h.). Bu kitabinin adi: ^el-lzzi fi't-Tasrif veya "et-Tasrifii'l-Izzt '. 
(Kesfu'z-Zunun: 2/139) Bu eser matbudur ve yaygmdir. 

2 el-Curcani, $erhu Tasrifi 7- 7n/\ s. 2. 

3 e?-Safiye: Sarf alanmda me§hur bir kitapttr. Muellifi: Ebu Amr Osman b. Omer 
b. Ebt Bekr b. Yunus er-Ruveyni el-Misri ed-Dime§ki. ibnii'l-Hacib (570-646 h.) 
olarak bilinir. (Serkis: I, s. 71) 

4 Eserin adi et-Telvih fi Ke$fi Hakdiki't-Tenkih olup Sa'dCft-Taftazanrye aittir. 
(Serkis boyle belirtiyor: 1/636). Gercekte kitabin adi, et-Telvih ala't-Tavdih li- 
Melni't-Tenkih fi Usiili'l-Fikh''Ur. Muellifi: Sa'du'd-Din Mes'ud b. Omer et-Taftazani 
(792 h.) 
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tiiretmen ve onu bir onceki lafzin manasiyla iliskili olan bir baska 
manaya delalet ettirmendir. Bu durumda, alinip tiiretilen lafiz mii§tak 
(turetilmisj, kendisinden ahnan lafiz ise mii$tak minh (kendisinden 
tiiretilen)dir. 

Yukanda gesen, "ilim olma yonii dikkate ahnarak" sozunun 
anlami sudur: iki lafiz arasindaki soz konusu ili§kinin varhgini goren 
kimse bilir ki, biri digerinden turetilmi$tir. Yani sunu bilir ki, vazf 
(kelimeyi vazeden) once iki kelimeden birini vazetmis, sonra da diger 
kelimeyi ondan alarak tiiretip ilk kelimenin manasiyla iliskili ve bir 
yoniiyle de ondan farkh diger bir mana icin vazetmistir. Burada birinci 
lafiz genellikle mastardir. Bu mastardan, Meryem Oglu'na ait iki isim 
olan Mesih ve Isa orneklerinde oldugu gibi ozel isim de turetilebilir. 
Burada birinci isim olan Mesih, "mesh/sivazlamak" kokiinden 
tQretilmi§tir. Cunkii o, hicbir yerde durmaksizin, yiirumek suretiyle 
yeryiizunu sivazladigi 19m veya Cebrail kendisine dokunarak 
sivazladigi i9in bu ismi almistir. ikinci isim olan isa ise, kirmiziya 
9alan beyaz anlammdaki "ays" kokiinden tiiremistir. Onun rengi bu 
sekilde oldugu i9in Isa olarak isimlendirilmistir. . 

Yukanda i§tikdk \<;\n verilen iki manaya, i$tikakm yine 
yukanda bir ilim olarak yapilan tarifinde de isaret edilmistir. Soz 
konusu tarifte ge9en "birinin digerinden alinip tiiretilmesi (ahz)" ikinci 
manaya, "birinin digeriyle ili§kilendirilmesi (red)" ise birinci manaya 
i§aret etmektedir. Yine bu ilmin soz konusu tarifinde ge9en "bahs" 
ifadesiyle, kulli bir sekilde bahsetme kastedilmektedir. Bu nedenle, bazi 
risalelerde soyle ge9mektedir: istikak, bir kismmin digerleriyle olan 
kok ve bu kokten tiiremislik iliskisi bakimindan, kelimelerden kiilli bir 
sekilde bahseden bir ilimdir. 

Ben derim ki: I§tikak ilminde, bir lafzin tiiretilmesi ancak misal 
yoluyla zikredilir. Unkudu'z-Zevahir miiellifi §6yle der: Ilk donem 
alimleri, konulan farkh oldugu i9in, i§tikak ve sarf ilimlerinin her biri 
ile ilgili farkh eserler kaleme almi§lar ve her biri i^in farkh tariflerde 
bulunmu§lardir. Sonraki alimler, bu iki ilim dalinin konulan arasindaki 
siki ili§kiyi goriince -^unkii farkh a9ilardan da olsa her ikisi de 
kelimeden bahsetmektedir-, eserlerinde her ikisini harmanlamislar ve 
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onlari tek bir tarifte birle§tirmi§lerdir. Ibn HacuVin 1 , e§-§afrye adh 
eserinin ba§inda yer alan §u tanimi buna ornek verebiliriz: Tasrif, 
kelimelerin ciimle i9inde bulunduklari i'rab konumlariyla alakah 
olmayan yapi durumlarini tanimaya imkan veren kelime kdklerini 
bilmektir. Ben derim ki, o bu tanima istikaki da katmistir. 

Unkudu'z-Zevahir'in ikinci boltimu di§inda, istikak konusunda 
mtistakil olarak kaleme ahnmi§ bir 9ahsma gormedim. Ne giizel bir 
eser bu! es-Seyyid e§-§erif de Arap9a ilmini 2 kisimlara ayirmi§ ve bu 
taksimini istikaki sarftan ayri tutma uzerine kurmustur. Nitekim o, 
§erhu'l-Miftah'da 3 soyle der: "Bil ki, edeb ilmi olarak da isimlendirilen 
Arapga ilmi, Arap kelaminda telaffuz veya yazim a9isindan ortaya 
9ikabilecek sikintilardan sakinmayi saglayan bir ilimdir. Bu ilim, 
oncekilerin belirttigine g6re on iki kisma aynhr..." Ardindan miiellif 
buniari su sekilde siralar: Lttgat, sarf, i§tikak, nahiv, me'ani, aruz, 
kafiye, hat, siir soyleme, nesir insasi ve muhadarat. Miiellif, tarih ilmi 
de muhadarat kapsamindadir 4 der ve ardindan soyle devam eder: Bedi' 
konusunu ise, ba§h basina bir kisim olarak degil, me'ani ilminin bir 
uzantisi olarak degerlendirmislerdir. 

es-Sihah'da 5 miiellifi s6yle der: §iir soylendiginde, "§iir 
soyledim" anlaminda, "j*-lt I karadtu'§-§i'ra" denilir. Bazi 

degerli alimler soyle demi§tir: Tefsir, bu edebi ilimlerin bir kismindan 
yararlanmaz. Bunlar aruz, kafiye, §iir soyleme, hat ve insadir. 

Ben derim ki: Muhadarat da, sadece tarih ilmini i9ermesi 



1 ibnii'l-Hacib, e$-$qftye, I, s.I. 

2 Arap9a ilmi ile kastedilen, Arap9a laflzlar ilmidir. Yani Araplarin vazettigi, 
konusmalarinda ve maksatlanni ifadede kullandiklan lafizlar. (Hasiye) 

3 §erhu'l-Miftdh ile es-Sekkaki'nin Miftdhu'l-Ulum 'unu kastetmektedir. Bu eserin 
bircok serhi vardir. Burada kastedilen bizzat el-CUrcani'nin serhidir. (Bak: Ke§fu'z- 
Zunun: 1762-1764). Bu eseri matbu olarak gfiremedim. 

4 "Tarih ilmi de muhadarat kapsamindadir" sozii: Ben derim ki: Tarih ve 
muhadarattn Arapca ilimlerden sayilmasinin bir anlami yoktur. Belki de bunlar edebi 
ilimlerden sayilabilir. QUnkti edebi ilimler Arap?a ilimlerden daha kapsamhdir. 
Muhadarat ve tarihin Arapca lafizlarla ilgili yfinleri yoktur. Bu durum 
gizlenemeyecek kadar aciktir. §iir soyleme ve nesir insasinda da sUphe vardir. Eger 
bu ikisi, Arap si in ve nesri ile ilgili ise mesele yok. Aksi durumda, bu ikisi de edebi 
ilimlerden sayilir. Bunu da bQyle bil. (Hasjye) 

5 el-Cevheri, es-Sihdh, III, s. 1 101. 
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yoniiyle tefsirin kendisinden yararlandigi ilimler arasinda yer alir. 

Bil ki, "edeb" kelimesinin liigatteki anlami, el-Kamus'ta 1 
ge^tigi iizere, elde edilmesi giizel olan seylerdir. Arap9a hat ilmine 
gelince, o, Arap9a lafizlarm yazim keyfiyetinden bahseden bir ilim 
olup, Arap^a ilimlerden biridir. Bu ilme siddetle ihtiya<? vardir. Zira bu 
ilmi bilmeyenler, Arap9a lafizlarm yazimmda ve okunusunda hataya 
diiserler. Qiinku Arap^a hattmda, sozlii ifadeye g5re fazla ve eksik 
yazimlar ve ozellikle hemzelerde oldugu gibi telaffuz edilen harflerin 
telaffuz edilmeyen harflere domismesi gibi durumlar soz konusudur. Bu 
alanda yazilmis e.serler arasinda es-§afiye'nin son kismim sayabiliriz. 
Bu ilim dah, mushaflann hatti konusundan farkli bir alandir. ileride bu 
konu ele ahnacaktir. Nahiv ilmine gelince, i'rab ilmi olarak da 
isimlendirilen bu ilim, kelimeleri, cumle i9erisinde aldiklari durum ve 
yapi bakimindan inceleme konusu yapar. et-TelvuYde de 2 bu sekilde 
tanimlanir. Bu tanim, nahiv ilminin mevzusu itibariyle yapilmis bir 
tanimdir. Ayrica, "Konusma esnasinda ortaya 9ikabilecek hatalardan 
dili korumayi saglayan kurallardir" sekilde de tarifi yapilabilir. Bu 
tanim, nahiv ilminin gayesi itibariyle yapilmis olup tasrif ilmini de 
kapsamaktadir. Bu iki tanima gore nahvin bir 6zel bir de genel iki 
anlami vardir. 

ez-Zemahseri el-Kessaf ta 3 der ki: "Bu ilmin kurallarini ancak 
nahiv ilminin ehli olan kimseler koyabilir. Isamu'd-Din 4 , ez- 
Zemahseri' nin buradaki "nahiv" ile kastettigi seyin "sarf ilmini de 
kapsadigim soyler. Ben derim ki, "i'rab ilmi" nahiv ilmiyle ancak ozel 
anlami 9er9evesinde es anlamhdir. 

Sonu9 olarak, nahiv ve tasrif ilminin ele aldigi mevzu aynidir. 
Bu mevzu, mufret lafizdir. Meselelerin detayinda (mahmulatu'l- 
mesail) 5 ise aynlirlar. Nahiv alanmda yazilmis eserlerden biri el- 



1 el-Flruzabadl, el-Kamusu 'l-Muhit, 1, s. 37. 

2 et-Taftazant, et-Telvih, I, s. 29. 

3 ez-Zemahseri, el-Ke$$df, s. 15-17. 

4 Isamu'd-Din el-isferaim: el-lsam Ibrahim b. Muhammed (95 1 h.) 

5 Mahmulatu'l-mesail ile kastedilen sudur: Mesele kulli bir ger^ekliktir. Onun bir 
mevzusu ve bir de mahmulii vardir. Meselenin mevzusu her iki ilimde de "kelime"dir. 
Meselenin mahmulii ise, nahivde i'rab ve bina, tasrifte ise i'lal, idgam ve 
benzerleridir. 
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Kafiye'dir 1 . Miiellif bu eserde nahiv konulannin yansini ele 
almami§tir. Nahvin yansim olustoran diger yariyi ise Mugni'l-Lebib 2 
adh eser i9ermektedir. Bu eseri dikkate almayan nahvin yarisim gozden 
ka9irmi§ olur. Istitigimize gore bu eser Misir'da ogretim miifredatinda 
yer almaktadir. Seyyid §erif §erhu'l-Miftah'da soyle der: Nahiv ilmi 
me'ani ve beyan ilmiyle tamam olur. (^unkii bu ikisi, nahiv ilminin 
kabuk kismina nazaran ozttnu olustururlar. 

Bil ki, el-Kaflye uzerine yapilmis el-Cami' serhini 3 , ancak zeki 
talebeler, mantik ve munazara ilmini tahsil ettikten sonra, okuyup 
anlayabilirler. Onu anlama giicune sahip olmayan bir9oklan iki veya 
daha fazla yil onu okuyup incelemekle mesgul oluyorlar ve boylece 
vakitlerini bosa harciyorlar ve ahmakhklarmi artinyorlar. el- 
Mutavassit 4 isimli serh, baslangi9 asamasmdakiler i9in anla§ilmasi daha 
kolay bir eserdir. Ilk donem talebeleri ez-Zemahseri'nin el-Mufassal 5 
adh eserini okumaya ozen gosterirlerdi. Bu eserin eski mishalan 
dikkatlice incelendiginde bu durum a9ik9a goruliir. Bu eser boyle bir 
ilgiye ger9ekten layiktir. Ne zaman ki zamanimiz talebeleri ilk donem 
talebelerinin tuttugu yolu terk etti; onlarin derecelerine ulasamaz 
oldular. Ancak, bu eserle mesgul olmak Mugni'l-Lebib ile de mesgul 
olma ihtiy acini ortadan kaldirmaz. 

Aruzllmi 

Aruz ilmi, vezinli terkiplerin vezinlerini bilmeye yarayan bir 
ilimdir. Bu ilim dah, dar kapsamli ve tahsilinin kolay olusu yaninda 90k 
sayida istilaha sahiptir ki, a^im bir muderrisin bile bunlan bilmemesi 
soz konusu olabilir. Bu konuda kaleme ahnmis eserlerin en me§huru 
Muhtasaru'l-Endelusi'dir 6 . Fakat bu eserde bazi konular eksik 



1 Ibnu'l-Hacib, el-Kdfiyefi 'n-Nahv. 

1 ibn Hi§am el-Ensan, Mugni'l-Lebib an Kutubi'l-E'drib. 

3 ibnu'l-Hactb'in el-Kdfiye fi'n-Nahv adh eserinin birsok §erhi vardir. Bunlardan 
biri de $erhu'l-Cdmf dir. 

4 el-Kafiye'nin uzun (Mutavvel), orta (mutavassita) ve kisa (muhtasar) §erhleri 
vardir. Haci Halife Ke$fu'z-Zunuri 'da (s^ 1370-1376) bunlardan bahsetmi§tir. 

5 el-Mufassal, nahiv kitaplarmdan olup, ez-Zemah§eri'ye aittir. Bu eseri, Allame 
Ya'is b. A!i b. Ya'i§ en-Nahvt serh etmistir. 

6 Muhtasaru'l-Endelusi, aruz ilmi hakkindadir. Eserin adi, Aruzu' l- EndeliisV dir. 
Muellifi: Muhammed b. Ebi Ceys el-Ensari Ebu Abdillah el-AruzT el-EndelUsi (549 
h.). (Hediyyetu'l-ArifTn: 2/92). 
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birakilmi§tir. Yine bu konudaki eserlerden biri de, el-Kafi'dir 1 . Bu eser, 
admdan da anla§ilacagi iizere, kafiye konularini da i9ermektedir. Kafiye 
limine gelince, o, vezinli terkiplerin sonlanndaki uyum durumlarini 
bilmeye yarayan bir ilimdir. 

Tecvtd Ilmi 

Tecvid ilmi, "eda ilmi" olarak da isimlendirilir. Bu ilim, 
harflerin mahreclerinden ve sifatlarindan bahseder. Tecvidin, "harflere 
hakkmi verebilme giiciine sahip olma melekesi" seklinde tarifi 
yapilabilir. Bu tarifin dayanagi §udur: ilimlerin isimleri, bizzat bu 
ilimlerin meseleleri ve bu meselelerin kavranmasi icin kullanildigi gibi, 
bu ilimlerin meselelerini kavramaktan hasil olan melekeler icin de 
kullanilir. Tecvidin, "harflerin mahreclerinin ve sifatlannin tarn hakkmi 
verme" §eklindeki tarifine gelince, bu, tecvidin bir ilim dali olusu 
itibariyle yapilmis, bir tarif degildir; bu, hakkmi vererek okuyan birinin 
nitelenmesidir. §u halde tecvidin 2 iki istilahi manasi vardir, Tecvidin 
konusu, Kur'an kelimeleridir, denilmistir. Bu, tartisma gotiirur bir 
du§iincedir. Zira mutlak olarak harflerden bahsetme, ancak tasrif 
ilminin konulanndan bir olabilir. Bunu icin, e§-§afiye gibi tasrif 
konusunda yazilmis. bazi eserler bu konuya da yer vermisjerdir. 

Tecvidi tasrif ilminden ayri bir ilim olarak gorenlerin tecvidden 
maksadi "Kur'an kelimelerinin durumlarini bilme" seklinde olunca, bu 
kimseler Tecvid ilminin mevzusunu Kur'an kelimeleri olarak kabul 
etmislerdir. Aliyyu'l-Kari 3 Tecvidi bilmenin farz-i kifaye, onu 
uygulamanm farz-i aym oldugu konusunda ihtilaf olmadigim soyler. 

Ben derim ki, onun bu goriisti tarti§ma gotiirur, Qunku 
kendisinin de belirttigi gibi, ilim maluma tabidir. Buna gore tecvidi 
Ggrenmenin de farz-i ayin olmasi gerekir. Bu problemin cevabi sudur: 
llmin maluma tabi olusu, malumu elde etmenin o seyi bilmeye bagh 
bulunmasi durumundadir. Tecvidi uygulama ise, Kur'an okumayi 
hakkini vererek eda eden ehil kisUerin agzmdan almakla 
gercekle§ebilir. Hatta bu, esas olan yontemdir. Ancak bu ilmin 



1 el-Kafi: Eserin adi el-Kafi ft Umeyi'l-'Aruz ve'l-KavdJV dir. Muellifi: Ahmed b. 
'Abbad b. §u'ayb el-Kana'i (veya el-Kanavi) el-Kahiri §ihabti'd-Din el-Havvas. 

2 Tecvid'in lugat anlami "bir §eyi iyi yapmak" demektir. (Ha§iye) 

3 el-Kari, el-Minehu'l-Fikriyye §erhu'l-Mukaddimeti'l-Cezeriyye, s. 9. 
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kaidelerini ogrenmek, ehil kisilerin agzindan almayi ko lay last lrir. Yine, 
bu il.min kaidelerini ogrenmekle, hocalann yanhslannm farkina vanlir, 
kulak yoluyla ahnan okuyus tahrif ve siipheden korunur ve okuyustaki 
ustahk ileri diizeye 9ikar. Mekki 1 , er-Ri'aye 2 adh eserde soyle der: Kim 
ki Tecvid kaidelerini bilmez ve sadece hocalann agzindan isitmekle 
yetinirse, onun bu durumu yetersiz ve zayif kalir, tereddude diismekten 
ve tahriften uzak duramaz. Bu sahada kaleme ahnmis 90k sayida eser 
bulunmaktadir. Tecvid, selef alimlerinin son derece onem verdikleri bir 
ilim dahdir. 

ibnifl-Cezeri 3 et-Temhid 4 adh eserinde soyle der: Kur'an 
ilimlerinden ilk sirada yer almaya en layik olani Tecvid ilmidir. Ben 
derim ki, zamammizda bu ilimle mesgul olunmaz oldu. Bu nedenle de, 
okuyucularin okuyuslannda, mesela "ch 3 " harfinin "V harfi gibi 
okunmasi gibi, bir9ok hatalar yaygin bir sekilde ortaya 9ikti. Oysa bu 
ilim dahna dair eserlerin ilgili bolumlerinde a9ik9a beyan edildigi 
uzere, "<j^" harfinin hakki "Ja" harfi gibi okunmaktir. ibnu'l-Cezeri'nin 
(Allah ona rahmet eylesin) Mukaddimesi gibi bir eserle yetinen kimse 
harflerin sifatlarma dair ger9ek bilgiye erisemez; ancak Aliyyu'l- 
Kari'nin serhi 5 benzeri genis serhlerinden biriyle mesgul olursa yeterli 
bilgi elde eder. Bu fakir, Cuhdii'l-Mukil 6 adim verdigi, tecvid ilminin 
turn meselelerini i9eren bir eser kaleme almis ve onu el-Beyan adiyla 
serh etmistir. Bu iki esere vakif olan kimse, bu alanda yazilmis 
eserlerin 90guna ihtiya9 duymaz ve baskalannin kendisine basvuracagi 

1 Mekki: Ebu Muhammed Mekki b. Ebi Talib el-Hamev! el-Kaysi. 

2 el-Kaysi, er-Ri'dye li-Tecvidi'l-Kirda ve Tahkiku Lafzi 't-Tildve, s. 70. 

3 IbnuM-Cezeri: Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Yusuf el- 
Umeri ed-Dimeski es-§irazi e§-§afl'i. ibnii'l-Cezeri (Ceziretu ibn Omer [Cizre]'ye 
nispetle) §emsu'd-Din Ebu'l-Hayr olarak bilinir, Kendisi, kiraat ve tecvid alimi, 
muhaddis, tarihci, miifessir, fakih, nahiv ve beyan ilimlerinde alim, hafiz ve §airdir. 
Bazi ilimlerde 90k yonliidur (1350-1429 m.). Bir9ok ilim yolculuguna cikmi^ ve pek 
90k eser vermistir. Eserlerinden bazisi §unlardir: en-Ne§r fi Kirddti'l-'A§r ve et- 
Temhid fi't-Tecvid ve digerleri. (Mu'cemU'f-Muellifm: 11/291-292; Hediyyetii'l- 
Arifin: 2/187-188). 

4 ibnii'l-Cezeri, et-Temhid, s. 3. 

5 Eserin adi: el-Minehu'l-Fikriyye §erhu'l-Mukaddimeti'l-Cezeriyye. Muellifi: Ali 
b. Sultan el-Kari. 

6 Cuhdii'l-Mukil ve bu eseri serhi olan Beydnu'l-Ctihdi'l-Mukil. Her ikisi de 
Muhammed Sa9akli Zade'ye aittir. 
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bir kisi olur. 

Aliyyu'l-Kari'nin 'tecvidi uygulamak farz-i aymdir" soztinde 
biraz abarti vardir. Zira farz-i ayin olan, harfleri a9ik hatadan (lahn-i 
celi) uzak tutarak okumaktir. Bu meselenin tafsilati adi gecen 
eserimizde ter almaktadir. Vakf ve ibtida ilmine gelince; es-Suyuti'nin 
el-itkan'da 1 ge9en ifadesinden a9&9a anlasilan su ki, bu ikisi tek 
ilimdir. Nitekim o, "Yirmi sekizinci boltim: Vakf ve ibtida hakkinda" 
diyerek, bu iki ilmi tek bashk altmda ele almistir. Bu sahada miistakil 
eser verenler vardir. Bunlar arasinda Ibnu'l-Enbari 2 , ed-Dani 3 ve es- 
Secavendi 4 yer almaktadir. Bu ilim, Kur'an'in guzel okunmasi 
keyfiyetini ogreten degerli bir ilimdir. Ibnu'l-Enbari soyle der: Vakf ve 
ibtida'yi ogrenmek, Kur'an'i ogrenmenin tamamlayici bir par9asidir. 

Ben derim ki: Vakf ve ibtida, Kur'an'daki durak ve yeniden 
ba§lama yerlerini Sgreten bir ilimdir. Suyuti'nin "Kur'an'in giizel 
okunmasi keyfiyetini ogreten degerli bir ilimdir" sozii, §unu a9ik9a 
ortaya koyuyor ki, bu ilim tecvidin i9inde yer almaktadir. Yine onun 
"Bu sahada miistakil eser verenler vardir" sozii de bu manayi 
9agristiriyor. Qtinkti bu sozden ilk anlasilan mana, tecvid ilminden ayri 
olarak vakf ve ibtida konusunda ayri eserler kaleme alanlarm 
oldugudur. Zira tecvid kitaplarimn 90gu bu konuyu da ele almaktadir. 
ibnu'l-Cezeri'nin Temhid'inde soyle ge9er: Hz. Ali'ye (r.a.) "Kur'an'i 
tertil uzere oku" 5 ayetinin manasi soruldugunda, o, soyle cevap verdi: 
"Tertil, harfleri tecvid iizere okumak ve vakf yerlerini bilmektir." 

Aliyyii'l-Kari, 6 Ibnu'l-Cezeri'nin soyle dedigini soyler: Hz. 
Ali'nin bu sozii, onun yani vakf ilminin vacip olduguna delildir. Ibnu'l- 



1 es-Suyuti, eUtkan, I, 109-1 10. 

2 Muhammed b. el-Kasim b. Muhammed el-Enbari Ebu Bekr (271-328 h.). 
Kendisi, edib, Itigat5i, miifessir, muhaddistir. Bir9ok eserlerinden biri, el-izdhfi'l-Vakf 
ve'l-ibtid&dir. (Hediyyetu'l-Arifiri: 2/35; Mu'cemu'l-Muellifm: 1 1/143). 

3 Osman b. Sa'id b. Osman el-Kurtubi. ed-DanT EbG Amr olarak bilinir. Kendisi, 
kiraat alimi, hafiz, muhaddis, miifessir ve sairdir. Bir9ok eseri vardir. Bunlardan ikisi: 
el-MuknV fi Ma'rifeti Resmi Mesdhifi'l-Emsdr ve el-Muvaddih fi'l-Feth ve'l-Imdle, 
(HediyyetiH-Arifin: 1/653). 

4 es-Secavendi Siracii'd-Din Ebu Tahir Muhammed b. Muhammed b. Abdi'r- 
Resid es-Sec^vendi el-Hanefi. Hicriyedinci yuzyil alimlerindendir. (Serkis: 1/680). 

5 el-Muzzemmil, 4. 

6 ibnu'l-Cezeri, et-Temhid, s. 3. 
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Cezeri et-Temhid'de soyle der 1 : Alimler vakfin kisimlan hakkmda 
eserler ortaya koymusjar ve bu eserlerde kisa usul bilgileri ve ayetler 
uzerinde tafsilath fiiru bilgilerine yer vermislerdir. 

Ben derim ki: Vakfin kisimlanna dair kisa usul bilgilerini 90gu 
tecvid kitaplari ele almaktadir. Bu fakir 2 de onlara Ciihdii'l-MukiPde 
eksiksiz olarak yer vermi?tir. Ayetler uzerindeki tafsilath fliru 
bilgilerine gelince, bu konuda Ebu Amr ed-Dani ve ibnifl-Enbari'nin 
birer eseri bulunmaktadir. el-Kevasi 3 ise, Kur'an'daki biitun vakf 
yerlerine isaret etmeyi ama9lamistir. 

Mushaflarin yazimi ilmine gelince, o, imam mushaflann yazim 
keyfiyetini ogreten bir ilimdir. Ben derim ki, buradaki "imam", 
mushaflann sifati olup, onunla kastedilen, Hz. Osman'm (r.a.) hilafeti 
dQneminde onun emriyle sahabe tarafmdan yazilan mushaflardir. 

ed-Dani, el-Mukni' 4 adh eserinde soyle der: Osman (r.a.), Zeyd 
b. Sabit, Abdullah b. ez-Zubeyr, Sa'id b. el-'As ve Abdurrahman b. el- 
Haris'e haber saldi ve mushaflar istinsah etmelerini emretti. Onlar da 
bu gorevi yerine getirdiler. Ardmdan Osman (r.a.), adi ge9en sahislarm 
yazdigi bu mushaflardan her bolgeye bir mushaf gonderdi. Alimlerin 
90gu su goriistedir: Osman (r.a.) mushafi yazdiginda onu dort niisha 
halinde 90galtti, onlardan birini Kufe'ye 5 , digerini Basra' ya, 
U9uncusunii §am'a gonderdi ve birini de kendi yaninda tuttu. Hz. 
Osman'm yedi niisha yazdirdigi, bunlardan birini Mekke'ye, birini 
Yemen'e digerini de Bahreyn'e gonderdigi de soylenmistir. En dogru 
olam birinci goriis olup, ileri gelen alimler de bu goriistedir. 

ed-Dani' nin, "Osman mushafi yazdiginda" soziiniin anlami, 
soziinun siyakmdan da a9ik9a anlasilacagi uzere, "mushafin yazimmi 



1 ibnU'l-Cezert, et-Temhtd, s. 57. 

2 Muellif kendisini kastediyor. 

3 el-Keva§T: Ahmed b. Yusuf b. el- Hasan b. Rafi' b. Hasan b. Suveydan e§- 
§eybam el-Mevsili el-Keva§i e§-§afi'i -Muvaffaku'd-DTn Ebu'l-Abbas-, miifessir, 
kiraat alimi ve 90k yonlii bir alim (591-680 h.). Eserlerinden bazilan: iki Tefsir, <?/- 
MetalV fi'l-MebddU el-Mekdtt ' ft Muhtasan Kitdbi'l-Vakf ve digerleri. (Mu'cemu'l- 
Miiellifin: 2/209); Miftahu's-Se'ade:ll, s.103). 

4 ed-Dani, el-Mukni 'ft Ma 'rifeti Resmi Mesahifi 'I-Emsdr, s. 16. 

5 Hims Kalesindeki Mushaf Kufe Mushafidir. Htmslilann rivayetine gfire burasi 
harab olunca bu Mushaf buraya -yani Turkiye'ye- nakledildi. (Hasiye) 
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emrettiginde" demektir. Mushaflann ve yaziminin Osman'a (r.a.) 
nispet edilmesi, bu is onun emriyle ger9eklestigi i9indir. Bu, su soze 
benzer: "Emir §ehri kurdu". Diger yandan, bu mushaflann "imam 
mushaflar'* olarak nitelendirilmesinin nedeni, onlann her birinden 
sayisiz mushaflar istinsah edilmesi ve sonraki mushaflann onlann 
yazimmi takip etmesi sebebiyle, onlann "imam" konumunda 
bulunmalandir. Buna gore, "imam yazimi/resmtr 1-imam" denildigi 
zaman, "imam" ile kastedilenin "imam mushaf" olmasi veya Osman 
(r.a.) olmasi muinkiindur. "Imam'da b6yledir ,, denildiginde, kastedilen 
kesinlikle imam mushaftir. Zemahseri el-Kessafta soyle der 1 : 
Arap9anin yazim kurallannda esas olan 6l9tilerin dismda kalan bazi 
§eyler, Mushaf m yaziminda uygun gorulmu^tur. Siiyuti el-hkan'da 2 
Ahmed' in soyle dedigini ifade eder: Vay, ya, elif ve diger lerinin 
yaziminda, Osman'in (r.a.) mushafindaki hatta muhalefet etmek 
haramdir. 

§u halde bil ki bu ilim farz-i kifayedir. er-Raiye 3 adli eserin 
§erhlerinden birinde muellifl 4 soyle der: Sahabe mushaflannin yazimi 
noktasiz ve harekesiz olup bu yazimla uyumlu butiin kiraatlere elverisli 
idi. Giintimuz mushaflarinda yer alan bu noktalar ve harekeler sonradan 
yazilmistir. Ancak bunda bir beis olmadigim soylemislerdir. es-Stiyuti 5 , 
Siiyuti 5 , en-Nevevi'den naklen soyle der: "Mushafm noktalanmasi ve 
harekelenmesi miistehabdir. £iinkii bu, Mushaf 1 hata ve tahriften 
korur." Harekeleme ile kastedilen, harekeler, sukun, sedde ve med 
isaretleridir. Ben derim ki, noktalamak ve harekelemek suretiyle 
Mushaf, kiraatlerden birine tahsis edilmis. olur, Ulkemizdeki mushaflar 
Asim 6 kiraatinin Hafs 1 rivayetine gore noktalanmis ve harekelenmistir. 



1 ez-Zemah§eri, el-Ke§$df, I, s. 95. 

2 es-Suyuti, el-/tkdn, II, s. 213. 

3 er-Raiye: Tecvid alaninda yazilmi§, Kasim b. Fire e§-Satibi'ye (590 h.) ait 
manzum bir eserdir. Eserin tam adi: AkUetu Etrdbi'l-Kasdid fi Isne'l-Makdsid. 
(Kesfu'z-Zunun: II, 1159). 

4 el-Ca'berl: $erhu 'r-Rdiye, s. 80. 

5 es-Suyuti, el-lfkdn, II, 2 1 9. 

6 Asim b. Ebi'n-Necud el-Esedi, Kendisine, ibnu Behdele de denir. Kiinyesi Ebu 
Bekr'dir. Tabiundan olup KQfe'de 127 veya 128 yilmda vefat etmistir. Ravileri §u'be 
ve Hafs'tir. (es-Sabuni, et-Tibyan fi {//wmi'l-Kur'an, s. 255) 
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harekelenmistir. Mushaflann yazimi hakkinda kaleme almmis. eserler 
arasinda ed-Dam'nin el-Mukni' 2 , es-§atibi'nin er-Raiye ve CamiVl- 
Kelam adh eserleri yer almaktadir. 

Bil ki, bazi kiraat meseleleri, bu ilim dahnin bazi meselelerini 
bilmekle alakalidir. Mesela, vakf meselesi Mushaf hattinin yazilis 
bicimi (mersumu'l-hat) ile alakalidir. Bu ilim dahnda bilgisiz olanlar, 
mushaflarla karsilastiginda saskinhga duser. Yine bu konuda bilgisiz 
olanlann bir kismi, eski bir mushafin hattini, orada bir takim 
yanhsliklann oldugu diisuncesiyle, insanlann giinumuzde 
olusturduklan hatta gore degistirme yoluna gidebilir. Yine bazilan, " 
JLmJsM ^Vji/ ulatu'l-ahmal" 3 ifadesindeki "vav" harfinin oniine ikinci 
bir vav ekleyerek "ulatu'l-ahmal" seklinde okuyabilir; tam tersine, 
A'raf suresinde gecen ve tek "vav" ile yazildigi halde ikinci bir vav 
varmis gibi uzatilarak okunan *y*Vji / ulahtim" ifadesini de "ulahiim" 
seklinde okuyabilir. Bu ilim bahnda bilgisiz olanlar, benzeri hatalar 
yapabilir. 

Kiraat I/mi 

Kiraat ilmi, Kur'an'in nazminin okunusu ile ilgili kiraat 
imamlarinm takip ettikleri yolu bilme ilmidir. Kiraatler Kur'an'in birer 
parcasidir. Ancak, meshur ve §az olmak uzere ikiye ayrihrlar. Me§hur 
kiraatler, sahih ve muteber kiraatlerdir. §az olanlar ise zayif 
kiraatlerdir, Meshur kiraatler ile kastedilen, Peygamber'den (sav) 
tevatur yoluyla nakledilen kiraatlerdir. Ibnii'l-Cezeri, en-Ne§r adh 
eserinde soyle der 4 : "Arap9a diliyle ve Osman mushaflanndan biriyle 
uyum i<?inde olan ve Peygamber'den (sav) sahih bir yolla nakledilen 
her kiraat sahihtir ve reddedilmesi helal degildir. ister yedi kiraat 
imamlarinm kiraat lerinden isterse digerlerinin kiraatlerinden olsun, 
insanlarin bunlan kabul etmeleri gerekir. Bir kiraatin sahih olmasi icin 
gereken bu sartlardan bir ortadan kalkarsa, isterse yedi kiraat imamimn 



1 Hafs b. Suleyman b. el-Mugire et-Esedi (6. 180 h. veya 190 h.'ye yakin 
denilmi§tir). (ez-Zehebi, MTzanu'l-i'tidal: I, s. 557-559). 

2 Ebu 'Amr Osman b. Sa'id ed-Dani (6.444 h.), el-Mukni' fi Resmi'l-Mushaf. Bu 
eser, noktalama keyfiyeti hakkinda kisa ve ozlii bicimde gorii§ bildirerek Mushaflann 
yazim §eklini ele almaktadir. 

3 et-Talak 65/4. 

4 el-Cezeri, en-Ne$r fi Kirddti'l-A$r, s. 91 1 . 
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kiraatlerinden olsun, bunlar zayiftir, sazdir." ibnu'l-Cezeri'nin "sahih 
bir yolla nakledilen" soziinun manasmm, "tevatiiren nakledilen" olmasi 
gerekir. £iinku ahad haberle sabit olan kiraat ler §azdir. Ebu ^ame 1 
§6yle der 2 : "Alimlerin 90gu, yaptiklan tasnifte, sahih olup uzerinde 
icma edilen kiraatlerinin 9oklugu nedeniyle, yedi kiraat imaminin 
kiraatlerini ve onlara nispet edilmekle birlikte uzerinde icma edilmeyen 
kiraatleri zikretmekle yetinmi§lerdir." 

Ben derim ki: Uzerinde icma edilenler meshur olup saz olmayan 
kiraatlerdir. Ancak buradaki icma ifadesinde bir problem 
bulunmaktadir. Cunkii "uzerinde icma edilen" ifadesinin acik anlami, 
kiraat imamlarinin uzerinde icma ettikleri §eyler demektir. Oysa bazi 
imamlann kiraati diger bazilarma aykin olabilmektedir. §u halde, 
"uzerinde icma edilen" ile kastedilenin, bazilannm "elif 'li bazilannm 
ise "elif'siz okudugu kelimesinin kiraati ttiriinden olmamasi 

gerekir. Zira her ikisi de, uzerinde icma edilen kiraatlerdir. Bu 
problemin coziimu olmak iizere verilecek cevap sudur: Kiraat 
imamlarinin ihtilafi, sahihlik ve Hz. Peygamber'e aidiyetinin sabit olup 
olmadigi a^isindan degil, bir tercih ihtilafidir. Her bir kiraat imami, 
digerlerinin kiraatinin Hz. Peygamber'e aidiyetinin sabit olusunu kabul 
eder. Bu ise, miictehitlerin ihtilafindan farkh bir durumdur. Zira onlann 
ihtilafi, kendi gorusiinu savunma ve digerininkini reddetme temeline 
dayanir. el-Ca'beri der ki: "Kiraatlerin degisik bi9imleri ile ilgili 
ihtilaf, ahkam konusundaki ihtilaf gibi degildir. £tinku sahih kiraatlerin 
degisjk biQimlerinden her biri, esas itibariyle dogrudur. Uzerinde ihtilaf 
edilen hukiimierdeki farkh yaklasirnlara gelince, bunlann her biri 
i?tihat itibariyle dogrudur. I§in esasinda ise onlardan sadece bir 
dogrudur," 



1 Ebu §ame: Abdu'r-Rahman b. Ismail, b. ibrahim b. Osman b. Ebi Bekr b. Abbas 
el-MakdisT ed-Dime?kl es-§afi'i (599-665). Ebu §ame adiyla bilinir. Kendisi, 
muhaddis, hafiz, tarih^i, mufessir, fakih, usulcii, kelamci, kiraat alimi, nahivcidir. 
Bir^ok eserinden biri: ibrdzul-Me'dm fi Hirzi'l-Emdni fi'l-Kirddt. Bu eser, e§- 
§atibiyye uzerine yazilmis bir serhtir. (ez-Zehebi, Tezkiretii'l-Huffaz: IV, s. 1460; 
Mu'cemu'I-Muellifin: V, s. 126; el-Bagdadi, Hediyyetu'l-Arifin: II, s. 524). 

* Ebu §ame, Ibrdzul-Me'dm f\ Hirzi'l-Emdmfi'l-Kirddt, s. 4. 

J el-Ca'beri, el- Kevdkibu'd-Durriyye, s. 10. 
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Yedi kiraat imami ile kastedilenler sunlardir: Nafi' el-Medeni 1 , 
Ibn Kesir el-Mekki 2 , Ebu 'Amr el-Basri 3 , ibn Amir e$-$ami 4 , Asim, 
Hamza 5 ve el-Kisai' 6 dir. Son ucii Kufe'lidir. Bu yedi imamin 
kiraatlerinin buyiik cogunlugu me^hur, sahih ve iizerinde icma edilen 
kiraat lerdir. 

e§-§atibi bu imamlari zikretmekle yetinmistir. Bazi musannifler 
ise Ya'kub el-Basri 7 , Ebu Ca'fer el-Medeni 8 ve Halefi 9 de, 
kiraatlerinin buyiik cogunlugunun yine meshur ve sahih olmasi 
nedeniyle, digerlerine ilave etmi§lerdir. 

"Halef Hamza'nm ravisidir; onun kiraatinin yedi kiraat uzerine 
ilave edilmesinin anlami nedir?" diye soracak olursan, derim ki: 
Halef e ait iki kiraat vardir. Birisi, Hamza' dan rivayet ettikleri, digeri 
de bizzat kendisinin tercih ettigi kiraatlerdir. Bizzat kendisinin tercih 



1 Nafi' el-Medeni: Ebu Ruveym Nafi' b. Abdi'r-Rahman b. Ebi Nu'aym el-Leyst 
(6.169 h.). Aslen Isfahan'lidir. Medine'de kiraat imamltgi onda son bulmu§tur. 
Ravileri Kalun ve Ver§'tir. 

2 ibn Kesir el-Mekkt: Ebu Muhammed Abdullah b. Kesir ed-Dari el-Mekki (6.120 
h.). Mekke'de kiraatte insanlann imami idi. Tabiundandir. Ravileri el-Bezzi ve 
Kunbul'dur. 

3 Ebu 'Amr Zeban b. el-Ala b. Ammar el-Basri §eyhu'r-Ruvat. Admin Yahya 
oldugu da soylenmistir. Kufe'de vefat etmistir (6.104 h.). Ravileri ed-Duri ve es- 
Susi'dir. 

4 ibn Amir: Abdullah el-Yahsubi (6.118 h.). el-Velid b. Abdi'l-Melik'in halifeligi 
doneminde Dimesk kadisi olmustur. Kiinyesi Ebu Imran'dir. Tabiundandir. Kiraatini, 
el-Mugire b. Ebi §ihab el-Mahzumi - Osman (ra) tarikiyle Allah Rasulu'nden almi§tir. 

5 Hamza b. Habib b. 'Ammare ez-Zeyyat (6.156 h.). Kiinyesi Ebu Ammare'dir. 

6 el-Kisai: Ali b. Hamza (6.189 h.). Kufe nahivcilerinin imami. Kiinyesi Ebu 
Muhsin'dir. Ravileri Ebu'l-Haris ve ed-DGri'dir. (es-Sabunt, et-Tibyan fi UlumV\- 
Kur'an, s. 254-257). 

7 Ya'kub el-Basri: Ya'kub b. ishak b. Zeyd Ebu Muhammed e!-Hadrami (6.350 
h.). On kiraat imamindan biridir. Basrahlarin kiraat imamidir. (es-Sabuni, et-Tibyan fi 
(V/wwi'l-Kur'an, s. 457). 

8 Ebu Ca'fer el-Medeni: Yezid b. Ka'ka' el-Medeni (6.130 h.). On kiraat 
imamindan biridir. Tabiundandir. Ondan Nafi' ve digerleri rivayette bulunmu§tur. (es- 
Sabuni, et-Tibyan fi Ulumi'l-Kur'an, s. 420). 

9 Halef b. Hisam Ebu Muhammed el-Esedi el-Bagdadi (150-229 h.). On kiraat 
imamindan biridir. aym zamanda Selim ve Hamza'dan rivayette bulunanlardan 
biridir. (Abdu's-Sabur §ahin, el-Kiraatii'l-Kur'aniyye fi Dav'i ilmi'l-Lugati'l-Hadis, 
s. 425) 
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ettigi kiraatler ile kiraat imami mertebesini elde etmistir. Bu itibarla 
onun da diger imamlar gibi ravileri vardir. 

§unu bil ki, mutevatir olmayanlann aksine, mutevatir 
kiraatlerden birini reddetmek kiifurdiir. Mutevatir kiraatleri bilmeyen 
bir kimsenin bunlardan isitmemis olduklanni reddetme ihtimali vardir. 
es-Siiyuti 1 der ki: "Meshur kiraatler konusunda yapilan en titiz cahsma, 
cahsma, en-Nesr fi Kiraati'l-'Asr ve Takribu'n-Nesr adh ibnii'l- 
Cezeri'ye 2 ait iki eserdir." 

§unu da bil ki, kiraat ilmi, tecvid ilminden farkhdir. £iinku 
birincisiyle ulasilmak istenen hedef, bizzat harfler veya oniann sifatlan 
ile ilgili kiraat imamlarinin ihtilaflanni ogrenmektir. Ikincisiyle 
ulasilmak istenen hedef ise, ihtilaflan bir tarafa birakarak, harflerin 
sifatlanyla ilgili ger9ek bilgiye ulasmaktir. Mesela tecvid ilminde 
"tefhim sudur", "terkik sudur" diye ogrenilir. Kiraat lerde ise, "su 
harfleri filan kisi tefhim ile okudu, filan kisi terkik ile okudu" seklinde 
bilgi ogrenilir. Buradan hareketle soyle denebilir: Kiraat ilmi, tecvid 
ilminin de konulari arasinda yer alan idgam, izhar, med, kasr, tefhim ve 
terkik gibi harflerin sifatlan mevzulanni icine alir. el-Ca'beri 3 soyle 
der: Yedi kiraatin gelecek kusaklara aktarilmasi farz-i kifayedir. Cunkii 
bunlar Kur'an'in birer parcasidir. 

Ben derim ki, gordiigun uzere sahih kiraatler yedi kiraatten 
ibaret degildir. Buna gore soyle denilmesi daha acik bir tespit olur: 
Turn sahih kiraatlerin gelecek kusaklara aktarilmasi farz-i kifayedir. 
$asilacak durum ki, yiice Kur'an'in nazmi ile ilgili olan kiraat ve tecvid 
ilimleri ulkemiz ve benzeri yerlerde terk edilmis durumdadir. Basinda 
kocaman bir sank tasiyan 9ogu kimselerin, kiraatler ve Kur'an'in 
okunusu ile ilgili en meshur meseleleri bile bilmediklerini ve Kur'an' 1 
kadinlar ve koyliiler gibi okuduklarmi gorursiin. Bunlar, tahsilleri 
esnasinda bu meselelerden gafil olmuslar, bas olma sevdalan ve cakah 
tutumlari onlan Kur'an ilimlerini ogrenmekten, tashih-i humf i9in 
Kur'an iistatlanmn onlerine oturmaktan ve Kur'an'in kiraat vecihlerini 



1 es-Suyuti, el-hkdn fi Ulumi 'l-Kur 'an, I, 102. 

2 en-Ne$r fi Kirdati'l-'A^r, §emsu'd-Din Ebu'I-Hayr Muhammed b. Muhammed 
el-Cezeri'ye aittir. Daha sonra bu eseri lasaltarak Takribu'n~Ne$r adini vermi§tir. 
(Ke§fu'z-Zunun: 1952). 

3 el-Ca'beri, $erhu'$-$dtibiyye, s. 75. 
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ogrenmekten alikoymustur. Ustelik bunlarin bir kismi, dile getirdikleri 
bir takim felsefi istilahlaria Svuniiyorlar. Muhtemelen bu adet, bize sii 
ulkelerden ve ehl-i siinnet yolundan yiiz 9evirmis filozof dostlannda 
gelip yerle§mi§tir. 

Mantik Unti 

Mizan olarak da isimlendirilen mantik, dusiinmenin sahihini 1 ve 
fasidini bilmeye yarayan bir takim kurallar demektir. Nahiv ve sarfin 
konu§mada hata yapmaktan dili korudugu gibi, mantik da du§iincede 
hata yapmaktan zihni korur. Ibn Hacer , en-Nevevi'nin el-Hadisu'l- 
Erba'in adh eserine yazdigi serhte §oyle der: "Tefsir, hadis ve fikih gibi 
ser'? hiikum koyma aletlerinden biri de, bugiin insanlarin elinde 
bulunan mantiktir. Qunkii o, faydali bir ilim olup hicbir mahzur 
tasimamaktadir. Mahzur sadece, §eriati bir tarafa birakan felsefe ile ic 
i9e girmi§ olan mantiktadir. Bunun i9in Gazali §6yle demi§tir: Mantiga 
sahip olmayan -yani, ya rmictehitler gibi dogu§tan gelen yetenek 
sayesinde ya da digerleri gibi sonradan ogrenmek suretiyle mantik 
bilgisine sahip olmayan- bir kimsenin fikhina gttven olmaz, Ibii's-Salah 
ve digerleri mantigin haram oldugunu soylemislerdir. Onlarm bu 
degerlendirmesi, §eriati bir tarafa birakan felsefe ile ic ice olan mantik 
ile ilgilidir 3 ." 

Guniimuzde kullanildigi sekliyle mantiga gelince, o, filozoflarin 
inan9lanndan uzak bir takim akli kurallardir. Ben derim ki: Mantik, 
kelam ve felsefenin icinde yer ahr. ^iinku o, her ikisinin de temel 
hareket noktasidir. Felsefenin i9inde yer ahsina gelince, bu durum onun 
haram olmasinin gerektirmez. Zira felsefe biitun ciizleriyle haram degil; 
haram olan kismi sadece ilahiyyat ve tabi'iyyat kismidir. Mesela, 
ileride de bahsedilecegi iizere, hesap ilmi felsefe i9inde yer ahr; 
bununla birlikte Gazali onun farz-i kifaye oldugunu a9iklar. Mantigin 
kelam ilmi i9erisinde yer almasina gelince, kelamm farzi kifaye 
oldugunu soyleyenlere gore onun da farz-i kifaye olmasi gerekir. Bu 



1 Du§Unmenin sahihi: Buradaki du§unceden maksat, tanimlama ve delil 
getirmedir. Birincinin sahihi, tanimi belirli yapman ve digerlerinden ayiran §eylerdir; 
fasidi b6yle olmayan seylerdir. Ikincisinin sahihi, amaci ger?ekle§tiren §eylerdir; 
fasidt ise netice vermeyen §ey!erdir. (Ha^iye) 

2 ibn Hacer, §erhu'l-Erba'ini'n-Neveviyye s.258. 

3 Kendi zamanlarinda tedaviilde olan mantigi kastediyor. (Ha§iye) 
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hususa dair bir bahis tekrar gelecektir. Daha once de gectigi iizere §u 
gayet a9iktir ki, mantik delillerini ele alip incelemek, usul-i fikhin 
hareket noktasini teskil etmesi bakimindan da farz-i kifayedir. Mantigm 
degerini ancak mantiktan nasibi olmayan ahmak kisj bilmez. Daha 
onemli seyleri ihmal edip biitun ilgisini mantiga yoneltmek suretiyle 
ona uzun zaman ayiran akilh kimse de onun gibidir. §u halde, bazi 
konularimn ge^ekten 90k az yaran bulunmakia birlikte -ki bunlar be? 
kulli ve muveccehat (modal onermeler) ile ilgili detaylardir- bu ilim 
dali ve benzerleriyle yetinip nebi ve rasullerin ilimlerine ihtiya9 
duymama a§inligma ka9anlann tuttuklan yol seni aldatmasm. En iyisi, 
dii?unceyi bu detaylara dahp gitmekten dizginlemektir. (^iinku ilim 90k, 
5mur kisadir. Omriin tahsil ile ge9en suresi ilmin en onemlilerine bile 
yetmez. Nitekim soyle denmistir 1 : 

Hi9 kimse turn ilimlere sahip olamaz 

Evet, bin sene ugrassa da bunu yapamaz 

ilim, dibi bulunmaz bir kuyudur. 

Oyleyse, ilimler i9inden en guzelini ahntz. 

Bu ilmin taliplerinin yontem hatalanndan biri, §erhu'l- 
Husami'l-Kati'yi 2 okuyup ardindan Ha§iyetii Kul Ahmed 3 esjiginde 
§erhu'I-Fenari 4 ile me§gul olmalaridir. Ba§langi9 a§amasindaki talebe, 
§erhu*§-§emsiyye'yi 5 okumadan bu iki eseri anlayamaz. Talebelerin 



1 Bu siiri Task6prii Zade, Miftdhu's-Se'dde'de zikretmistir: I, s. 4. 

2 $erhu'l-Husdmi'l-Kdti: Isdguci iizerine yazilmis, Husamu'd-DIn Hasan Kati'ye 
(6.760 h.) ait mantik alaninda bir serhtir. Bu, muhtasar bir serh olup iizerine yazilmis 
Hasjyeler vardir. (Ke§flt'z-Zunun: 206) 

3 Hasjyetu Kul Ahmed, Hdsiyetii 'l-Haydli olarak bilinir. 

4 Serhu'l-Fendri aid isdguci. §emsu'd-Din Muhammed b. Hamza el-Fenari (834 
h.) tarafindan, isaguci iizerine yazilan, titizlikle haztrlanmi§, iyi yogrulmus, hos bir 
§erhtir. Bu serhin uzerine Hasiyeler yazilmistir. Bunlardan biri de, Kul Ahmed b. 
Mehmed b. Hizir adiyla meshur degerli alimin Hasiyesidir. (Ke|fu'z-Zunun: 207). 
Isaguci ise Yunanca bir kelime olup "bes kiilli" anlammdadir. Be§ kulli ise sunlardir: 
Cins, nev', fasl, hassa, arz ve am. (Ke§fii'z-Zunun: 206) 

5 §erhu's-$emsiyye: es-$emsiyye, Necmu'd-Din Omer b. Ali el-Kazvim (6.693 h.) 
tarafindan mantik alaninda yazilmis muhtasar bir metindir. Bu eserin serhi ise el-Kutb 
Muhammed b. Muhammed et-Tahtam'nin (6. 766 h.) yazdigi ve Tahriru'l-Kavdidi'l- 
Mantikiyye fi $erhi's-$emsiyye adini verdigi serhtir. Bu serh uzerine yazilmi§, degerli 
muhakkik alim es-Seyyid es-§erif Ali b. Muhammed el-Curcani'ye (6.816 h.) ait bir 
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yontem hatalanndan bir digeri, Hasiyetii Kara Davud degil de 
Hasiyetii's-Seyyid esliginde §erhu'§-§emsiyye'ye baslamalandir. Zira 
bir ilmin a£ik rneselelerini anlamadan once garip meseleleriyle mesgul 
olmak, o ilmi anlamaya engel olur, §u halde en dogru olani, mantik 
ilmine §erhu'i-Husami'l-Kati ile baslamak, ardindan tasdikat bahsinin 
sonuna kadar ve hasiyesiz olarak $erhu'?-§emsiyye'yi okumaktir. 
Bundan sonra talebe muhayyerdir. isterse bu ilim dalindan bu kadanyla 
yetinir; isterse derin arastirma ve incelikleri iyice kavrama amaciyla 
Hasiyetii Kul Ahmed gibi bazi hasiyelerle mesgul olur. Bu da ancak 
Miinazara yollanni ogrendikten sonra olur. 

Miinazara Ilmi 

"ilmii adabi'l-bahs/tartisma kurallan ilmi'* ve "sina'atu't- 
tevcih/dogrulatma sanati" olarak da isimlendirilen miinazara ilmi, belli 
bir amaca yonelik tartismalarm ama9siz tartismalardan ayirt edilmesini 
saglayan kurallar ilimdir. Konusu tartismalardir. ^iinku miinazara 
ilminde, tartismalarm niteliklerinden bahsedilir. Bu nitelikler ise 
tartismalarm belli bir amaca yonelik olusudur. Miinazara ilmine dair 
yetenegi bulunmayan bir kimsenin ilmi konulari kavramasi neredeyse 
imkansizdir. Miinazara ilmi, usulciilerin kiyas bahsinde zikrettikleri 
seylere olduk9a yakindir; ama aymsi degildir. Zira bu ilim "mantiki 
delil" konusu ile uyumluluk arz eder. Ancak usulciilerin zikrettikleri 
seyler, kullanilan terimler a9isindan aralannda bazi farklihklar 
bulunmakla birlikte, "fikhi kiyas" ile uyumludur. "ilim" lafzi, 
"miinazara" ilminin bir pa^asi degildir. Dolayisiyla, bu ilmin adi, 
"Miinazara ve adabu'l-bahs" seklindedir. "Miinazara" terimi, Miinazara 
yapanlarin sifati olarak da kullanilabilir. Bu manasiyla o, miinazaranm 
iki tarafi a9isindan tanimlanmis olur. Zamamrruz talebelerinin 9ogu, bu 
ilim dahna dair yazilmis serhler ve hasiyelerle uzun bir sure mesgul 
oluyorlar, sonata hi9bir yetenek elde edemiyorlar. Bunun sebebi de, 
ders okumaya elverisli miistakil eserlere sahip olmayislaridir. Bu ilim 
dahna dair, anlasilmasi kolay ve kapsamh bir esere de rastlamadim. Iste 
bu fakir, bu ilmin biitiin rneselelerini "Takriru Kavamni'l-Miinazara" 
adim verdigi risalede bir araya getirmis, ardindan da, bu risaleyi 

Ha§iye vardir. Bu Ha§iye uzerine yazilmi^ bin?ok Ha§iye de bulunmaktadir. Bunlar 
arasinda, Sa'dii'd-Din'in ogrencilerinden el-Mevla Kara Davud'un Ha§iyesi ve 
Hd$iyetii Kul Ahmed diger adiyla Hasiyetii 'l-Haydli yer alir. (Ke§fu'z-Zunun: 1063) 
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ozetlemis ve bu ilmin en onemli meselelerini "Velediyye" 1 adini 
verdigi risalede kisaca ele almistir. 

2. Fasil 

(Cedel ve Miinazara Arasinda) 

Bu ilim dali cedel ilminden farkhdir. Qiinkii Miinazara ilmi, 
dogru bilgiyi elde etmeye imkan taniyan bir ilimdir. Dolayisiyla 
miinazaramn maksadi dogrunun ortaya 9ikanlmasidir. Cedel ilmine 
gelince, §arih el-Mes'ud'un 2 tanimlamasma gore, ne olursa olsun ileri 
siirulen bir fikrin korunmasina ve yine ne olursa olsun karsi fikrin 
9iirutulmesine imkan taniyan bir ilimdir. Ben derim ki, yukandaki 
tanimda yer alan "ne olursa olsun" ifadesi hak ve batih i9ine alan genel 
bir ifadedir. et-Telvih' de 3 miiellifi soyle der: "Cedelci, ya ileri surdiigu 
fikri korumak maksadiyla cevap veren veya ileri stiriilen dusunceyi 
ciirutmek iizere itiraz eden kimsedir." 

Ben derim ki: Yukandaki ifadenin manasi muhtemelen sudur: 
Cedelci, ya soru soranin itirazina karsi cedeliyle cevap verip iddiasini 
koruyan bir savunucudur, ya da savunucu pozisyondaki birinin 
iddiasina veya ortaya koydugu delile cedeliyle itiraz edip onu veya 
delilini 9uriitmeye 9ahsan bir soru sorucudur. Sonu9ta cedelin kurallan, 
ancak kafa kanstirmak isteyen hasmin karsihk olarak sunabilecegi 
hilelerden ve mugalatalardan ibarettir. Cedel ilmi, belirli bir ilmin bir 
meselesini savunmaya ozgii degildir. Ancak fakihler, cedel yontemini 
kullanmada oylesine serbest davranmislar ve fikhi meselelerde genel 
anlamiyla cedele dayah tartismalar ortaya koymuslar ki, cedel ilminin 
fikha ozgii oldugu seklinde yanlis bir diisiince ortay 9ikmistir. Telvih 
adli eserden bunun boyle oldugu anlasilmaktadir. Muhammed es- 



1 el-Velediyye adh bu kitap, biri el-Amidi'ye digeri Molla Omer Zade'ye ait iki 
^erhi ile birlikte basilmi§tir, 

" el-Mes'ud: Sa'dird-Din Mes'ud b. Omer b. Abdillah el-Herevi et-HorasanT et- 
Taftazani (722-792). Allame, edib, fakih ve degifik ilimlerde soz sahibi bir alim. 
(Hediyyetu'l-Arifin: 2/429-430). 

J et-Telvih ala't-Tavdih fi'l-Usiil. Buradaki et-Tavdih, et-Tenkth'in §erhidir. Bu et- 
Tenkih ise el-Mahbubi el-Buhan'ye (6.747 h.) aittir. et-Tavdih li-Halli Oavdmidi't- 
Tenkih de ayni muellife aittir. et-Telvih ise eUTavdih'm serhi olup Sa'dii'd-Din et- 
Taftazani kaleme almistir. (Kesfu'z-Zunun: 496). 
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Semerkandfnin 1 Adab adli eserinin son kisminda da cedel ilmine dair 
bir mesele ele ahnmistir ki, muhtemelen orada bu ilim dah ile 
kastedilen, Ta'Iimu'l-Mute'allim'de 2 belirtilen su husustur: "Buyiik 
alimlerin ortadan kaybolusundan sonra ortaya 9ikan cedel ile mesgul 
olmaktan sakin. Qiinkii o, fikihtan uzaklastinr ve omrii zayi eder." 

Burada sozii edilen cedelden kasit, fikhi meseleler hakkinda 
yurutiilen tartismalardir ki, bazi fakihlerin kendi zamanlanndaki 
talebelerini yermek masadiyla soyledikleri su sozlerinde ge9en 
"hilafiyyat" ile kastedilen de budur: "Bir takim temelsiz yani zayif 
hilafiyyat konulariyla mesgul oluyorlar." Hilafiyyatin zaaf yonii ise, bir 
seyin hem varhgina hem de yokluguna dair ile ilgili ileri siirulmesi 
miirnktin ve yalana dayah mugalatalardan olusmasidir. Mesela su soz 
gibi: "Hem varhgi hem de yoklugu arzu edilen neticeye ulastiran sey, 
ister var olsun ister yok, her ne olursa olsun, arzu edilen neticenin 
varhgini gerektirir." 

Fakihlerin kullandiklari cedel ilmi "hilaf ilmi" olarak da 
adlandinhr. el-Mes'ud, menhiivvatinin birinde hilaf ilmini, 
"muctehitler arasinda ger9eklesen ihtilaflan bilmek" seklinde tarif eder. 

Ben derim ki, bazi hanefi alimleri Ebu Hanife'nin bazi 
i9tihatlanm cedel ilminin mugalatalariyla ispata 9alismislar; yine 
i9tihatlarinda ona muhalefet edenleri de cedel ilminin mugalatalariyla 
9urutmeye 9alismislardir. 

Kelam Ilmi 

Kelam ilmi "usulu'd-din" ilmi olarak da adlandinhr. O, dini 
itikadi mesele leri, deliller ortaya koymak ve supheleri ortadan 
kaldirmak suretiyle, ispata imkan taniyan bir ilimdir. Kelam ilmi, 
Allah'in zatindan ve sifatlanndan, mebde* ve me'ad itibariyle mumkun 
varhklann durumlanndan Islam kanunu uzere bahseden bir ilim olarak 
da tammlanabilir. Bu tammdaki "Islam kanunu uzere" ifadesi, ilahi ve 
tabi'i felsefeyi disarida tutmaktadir. £unku ilahi felsefe Allah'in 
zatindan ve sifatlanndan ve tabi'i felsefe mumkun varhklardan 



1 Kitabm adr. Addbu'l-Bahs ve'l-Mundzara. MUellifi: §emsu'd-Din Muhammed b. 
E§ref el-Hiiseynt es-Semerkandi el-Hakim. Hicri 600 dolaylannda vefat etmi§tir. Bu 
kitap bu ilim dalinin en me§hur eseridir. (Ke§fu'z-Zunun: 39). 

2 ez-Zernuci, Ta' limit' I- Mute 'allim Addbu't-Te'allttm, s. 71. 
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bahsetmekle birlikte, her iki bahsedis de, ister hakka uygun isterse 
aykin olsun, filozoflarin akli kanunlari iizere ger9eklesir. $erhu'l- 
Mevakif ve diger eserlerde bu husus boyle beyan edilmistir. Kelam 
meselelerinin bir kismi aklidir: Bunlar, Kitap ve Siinnet tarafindan 
beyan edilmis olsa bile, yaratilmislar uzerinde diisunmek suretiyle akhn 
tek basma bilgi sahibi olabilecegi meselelerdir. Akhn bilebilecegi bir 
takim sifatlara sahip bir Yaraticinin varhgi konusu bu kisma ornek 
verilebilir. Kelamin bir kisim meseleleri de sem'idir 1 . Nubiivvet ve 
me'ad konulari gibi. Ancak, §erhu'l-Mevakif ta §6yle der 2 : Salt akil 
yoluyla bilinebilecek tiirden olsa bile, dikkate ahnabilmesi i9in, turn 
akaid konulannin seraitten yani Kitap ve Siinnetten elde edilmesi 
gerekir. 

Ben derim ki: Yukarida ge9en "dikkate ahnabilmesi ifin" 
ifadesiyle neyin kastedildigini tam olarak anlayamadim. Muhtemelen 
bu ifade, "sevap elde etmeye temel teskil edebilmesi icin" 
anlamindadir. Nitekim peygamberlerin getirdigi §eraitlerden biriyle 
karsilasmayip da, Yaraticiya, O'nun birligine ve akli diisunce yoluyla 
bilinebilecek diger sifatlarina gotiiren akli bir delile ulasan bir kimse 
Allah katinda mumindir. O kisi bu imamndan dolayi sevap elde eder. 
Ancak, Peygamberlerin getirdigi seraitlerden biriyle karsilasip da ona 
tabi olmayan kimsenin, akli delil ile ula§tigi imanina, gercege uygun 
olsa da itibar olunmaz. O kisi bu imamndan dolayi sevap elde edemez. 
Bil ki kelam ilminin bir temel konulari (mebadi) ve bir de hedefledigi 
(makasid) konular vardir. Temel konular, deliller, cevher, a'raz 
konulari gibi akli meselelerdir. Hedef konular ise, itikadi meselelerdir. 
Bil ki, itikadi meseleler 119 farkh mertebede kaleme ahnmistir: 
Birinci mertebe: Deliller ortaya koymaksizin ve muhaliflerle 
tartismaya girmeksizin sadece meseleleri beyan etmekle yetinmek. Bu 
mertebede kaleme ahnmis eserler arasmda, Ebu Hanife'nin (Allah ona 
rahmet eylesin) el-Fikhu'l-Ekber'ini, Nazmu'l-Emali'yi 3 ve el- 



1 Semi: Salt akil yoluyla bilinmesi mumkun olmayan, ancak Kur'an'dan ve Hz. 
Peygamberden i§itmek suretiyle bilinebilen.(Qev.) 

2 el-Kan, Mukaddimetu §erhi'l-Fikhi'l-Ekber, s. 14. §erhuM-Mevakif iti muellifi 
mukaddimesinde bu ibareyi lafzen nakletmi§tir. s. 7-10. 

3 Bu eseri fihrist kitaplannda bulamadim. Anacak 1957 yilmdan once Suriye'de 
§er'iyye medreselerinde talebelere okutturuluyordu. Daha sonra Turk arkada^lann 
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Akaidu'n-Nesefiyye'yi 1 sayabiliriz. Bu mertebede kaleme alinmis 
eserlerin en anlasihr ve ogretici olam, Aliyyu'l-Kari'nin, iizerine 
yaptigi zeyli ile birlikte el-Fikhu'l-Ekber serhidir. Her alimin ondan bir 
tane edinmesi gerekir. 

Taftazani'nin §erhu'l-Akaid'de 2 belirttigi gibi, bu mertebede ele 
alman konulann buttiniine, ele alinan konulann en sereflisinin tevhid ve 
sifatlar bahsi olmasi nedeniyle, "ilmii't-tevhid ve's-sifat (Allah' in 
birligi ve sifatlan ilmi)" adi verilir. Bu mertebede ele alinan konulann 
biituntine, ancak mecazi olarak "kelam" adi verilebilir. 

ikinci mertebe: Ileri diizeyde arastirmaya (istiksa) 
girismeksizin ve firkalann tartismalarina da ancak nadiren yer 
verilerek, itikadi meselelerin delilleriyle birlikte ele alinmasi. Bu 
diizeyde kaleme alinmis eserler arasihda Gazalfnin er-Risaletu'l- 
Kudsiyye'sini 3 sayabiliriz. 

et-Taftazam §erhu'l-Akaid'de soyle der 4 : "Akaidi ogrenmeye 
yarayan delilleri "kelam" olarak adlandirdilar. Bu ilim dah kati 
delillere, yani sem'i delillerle teyit edilmis akli delillere dayanir." iste 
bu iktisad (orta diizey) mertebesidir. 

Uciincu mertebe: Muhalif firkalarla mucadeleyi ileri diizeye 
tasiyarak, deliller iizerinde ileri diizeyde arastirmaya girismek. iste bu 
istiksa mertebesi olup, §erhu'l-Akaid'de 5 belirtildigi iizere, bu 
mertebede kelam su kisimlara aynlir: 



birinde onun bir nushasini buldum. Eserde su aciklamalar yer altyordu: "$erhu'l- 
Emdli: Serhin miiellifi Ali b. Sultan el-Kari, kitabin adi Dav'u'l-Me'dli li-Bed'i'l- 
EmdlPdk. Bed'u'l-Emdli ise, es-Seyh Ebii'l-Hasen Siracii'd-Dm Ali b. Osman el- 
Evsi'nin nazim seklinde yazdigi eserdir. Kitap Turkiye'de basilmi§tir. Zira 
bibliyografik bilgiler Turkce ve Latin harfleri ile ^azilmi§tir. Ancak eserin son 
satinnda, 'Hicri 1302 yilinda Receb ayinda Matbaa-i Amire'de basitmistir, anlammda 
Arapca ifade yer almaktadir. 

1 el-Akdidii'n-Nesefiyye, el-Imam en-Nesefi'nindir (6.537 h.). Bu eserin bircok 
§erhi vardir. Bunlann en onemlisi, Sa'du'd-Din Mes'ud b. Omer et-Taftazam'ye 
(5.791 h.) ait olanidir. (Kesfu'z-Zunun: 2/1 145). 

2 et-Taftazam, $erhu 'n-Nesefiyye, s. 53 . 

3 el-Gazali, er-Risdtetii'l-Kudsiyye: Ihyau Ulumi'd-DTn kitabinin bir bolumudur. 
Akaid bdliimii icinde yer almaktadir. 

4 et-Taftazam, §erhu'l~Akdidi'n-Nesefiyye, s. 52. 

5 et-Taftazani, §erhu'l-Akdidi 'n-Nesefiyye, s. 53. 
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Oncekilerin kelami: Tarti§malann 9ogunun Islami firkalarla, 
ozellikle Mutezile ile yapildigi kelam. es-Subki'nin 1 belirttigi iizere, 
Ustad Ebu Ishak'in 2 kitabi ve Ebu Bekr el-Bakillanrnin 3 kitabi bu 
alanda kaleme ahnmis eserlerdendir. 

Sonrakilerin kelami: Yukandaki tartismalara felsefenin yol 
a9tigi kan§ikhklar ve filozoflara karsi cevap verme bahislerinin de 
eklendigi kelam. . Ben derim ki, bu alanda kaleme ahnmis eserler 
sunlardir: el-Mevakif 4 ve el-Makasid 5 . 

Taftazam'nin yukandaki "bu ilim dah kati delillere dayamr" 
soziinde tartismaya a(?ik bir durum vardir. Zira Aliyyu'l-Kari, §erhu'l- 
Fikhi'l-Ekber'in bas. kisimlarmda §6yle demektedir 6 : "Kelamcilarin 
delilleri hi^bir hastaya §ifa vermez ve hicbir susamisjn da susuzlugunu 
gidermez. Dolayisiyla bu delillerin goturecegi netice §askinhktir." 
imam er-Razi'den 7 soyle dedigi nakledilmistir: "Kelami yollar ve 
felsefi yontemler ilzerinde iyice du§undUm. Bunlann hi9bir hastaya sifa 
vermeyecegini ve hi9bir susamisin da susuzlugunu gidermeyecegini 
gordiim. Benim yasadigim tecriibeyi kim yasarsa, benim ogrendigimi o 

1 §erhu'l-Akdidi'n-Nesefiyye, s. 60. 

2 Ruknu'd-DTn Ebu Ishak Ibrahim b. Muhammed b. Ibrahim el-Bagdadi es-§afn. 
el-isferayini (6.418 h.) olarak bilinir. Birkac eseri vardir. el-Cdmi'u'l-Celi vg'l-Hqfi fl 
Usuli'd-Din, er-Reddii ala'l-Mulhidin ve el-Akide bunlar arasinda yer alir. Bu 
sonuncusunun btrinci kismi usulu'd-din konulanni icerir. 

3 Kitabin adi: Hediyyetu'l-Muster§idin fi'l-Keldm. (Hediyyetu'l-Arifin: 2/59; 
Ke$fu'z-Zunun: II, 2042). Miiellifi: Muhammed b. et-Tayyip. el-BakillanT (338-403 
h.) olarak bilinir. Es'ari mezhebi kelamcisi. Basra'da dogdu ve Bagdat'ta yasayip 
orada vefat etti. (Mu'cemu'l-Muellifin: X, 109-1 10) 

4 el-Mevdkif fi Ilmi'l-Keldm. Mueilifi: Adudi'd-Din b. AbdiV-Rahman b. Ahmed 
el-ic? (6.756 h.). el-lci bu eseri vezir Giyaseddin'e ithaf etmek iizere kaleme almistir. 
el-Curcam, el-Kirmanl, el-Ebheri ve digerleri bu eser uzerine serh yazmislardir. Yine 
bu eser uzerine yazilmis, 90k sayida Hasjye bulunmaktadir. (Bunlan Hact Halife, 
Kesfu'z-Zunun'da detayh olarak anlatmaktadir: 2/1891-1894) 

5 el-Makdsidfi ilmi'l-Keldm. Mueilifi: Sa'du'd-Dm Mes'ud b. Omer et-Taftazam 
(6.791 h.). Eseri hicri 784 yilinda telif etmistir. Yine kendisi bu eser uzerine kapsamli 
bir serh yazmistir. §erhinde "Maglatatu'l-Cezri'l-Asam" admda bir b6lum kaleme 
alrms ve bu bolum uzerine degerli alimler serh yazmtslardir. Bu eserin bir?ok 
Hasiyesi de bulunmaktadir. (Kesfu'z-Zunun: 2/1780) 

6 el-Kari, §erhu 'l-Fikhi 'l-Ekber, s. 1 1 . 

7 Mefdtihu'l-Gayb adit tefsirinin Mukaddimesi. I, s. (cs) "Kelam ilimleriyle mesgul 
mesgul olmaktan duydugu pismanlik" basligi altmda. 
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da ogrenir." 

Taftazani'nin yukanda naklettigimiz "sonrakilerin kelami" 
sozuyle kastettigine gelince, bu, es-Siibki'nin "Mu'idifn-Ni'arn" adh 
eserinde belirttigi 1 su durumdur: "Filozoflann kelamryla 
Muslumanlann kelamimn birbirine kansmasindan Musliimanlar biiyuk 
bir zarar gordti. Bu durumun gerceklesmesi, Nasir et-Tusi 2 ve ona tabi 
olanlarin -Allah onlan yasatmasin- ortaya cikislanyla birlikte sadece §u 
bizim zamana denk geldi; daha once ise bu, ciddi diizeyde degildi. 
Guniimuz insanlari icin, Nasir et-Tusfden sonra ortaya cikan sonraki 
keldmcilarm (muteahhirun) yazdigi kelam kitaplarinda yer alan onlara 
ait goriislerden daha zararhsini ve inanclanni bozmada daha etkilisini 
bilmiyorum." 

Ben derim ki: Bu et-Tusi, siamn reislerindendir ve onu kaflr bir 
hukilmdar kendinse vezir yapmistir 3 , et-Tusi bu hukumdar ile birlikte 
Bagdat'a kadar gelmis ve ondan Halife'yi oldurmesini istemistir. O da, 
Ehl-i Siinnet alimlerini ve fakihlerini oldiirmiis; geriye sadece 
filozoflari ve muneccimleri birakmistir. Allah onun kemiklerine 
merhamet eylemesin ve onu yiicelteni de yiiceltmesin. es-§afi'i 4 (Allah 



1 es^Subki, Mu'idu'n-Ni'am ve Miibidii'n-Nikam, s. 78. 

2 Nasir et-Tusi: Muhammed b. Muhammed b. el-Hasen et-Tusi (597-672). Filozof, 
Felekiyyat ve Riyaziyyat alimi ve cesitli ilimlerde cok yonlii bir alim. Bircok eseri 
vardir. Hiilagu nezdinde onemli bir konuma sahipti. Hiilagu, isaret ettigi konularda 
ona tabi olurdu. (Mu'cemu'l-Muellifin: 11/207; Hediyyetu'l-Arifin: 2/131. 

3 igdsetu'l-Lehfdn bu sekilde ifade eder ve onu "Nasiru'§-§irk / §irkin 
Yardimcisi" olarak adlandinr. Soz konusu hiikiimdann adi Hulagu'dur. Igdsetii'l- 
Lehfdri'm miiellifi: Muhammed b. Ebi Bekrb. Kayyim el-Cevziyye. (Hasiye) 

4 "es-§afi'i soyle demistir..." sOzii: et-Tiybi Serhu'l-Miskdt'ta, Muhyi's- 
Sunne'nin $erhu's-Sunne*de soyle soyledigini soyle der: "Ehl-i Sunnet'ten selef 
alimleri, sifatlar hakkinda tartisma ve cekismenin yasaklanmasi ve kelam ilmine 
dalmanin engellenmesi gerektigi konusunda ittifak etmislerdir." Aliyyu'l-Kan, 
^erhu'l-Fikhi'l-Ekber'in basjarinda §oyle der: "es-§afi't der ki: Kelamcilarla ilgili 
hiikmum, kabileler arasmda dolastinlarak ve 'Kitab'i ve Siinnet'i terk edip kelama 
sarilamn iste cezasi' denilerek hurma dahyla doviilmeleridir. Ahmed der ki: Kelamci 
iflah olmaz. Kelam iizerinde diisuniip de kalbinde fesat olmayan birini neredeyse 
goremezsin. Devamla sunu da der: Kelam alimleri zindik kimselerdir. Malik der ki: 
Kelamcilarin sahitlikleri caiz degildir." Bu degerlendirmelerin sebebi, onlann delilleri 
ve tarti§malan, kafa kansikhgina ve siipheye sebebiyet verir, bu durum da zindikliga 
gotiiriir. (Hasiye) 
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ona rahmet eylesin) soyle demi§tir : "Allah'in kulun sirtina sirkin 
di§indaki butiin gunahlan yuklemesi, kesinlikle, ona 'kelam' 
ogretmesinden daha hayirhdir." Kuskusuz es-§afiTnin kastettigi 
oncekilerin kelamidir. Husrev, es^§afiTnin soziinii naklettikten sonra 
?6yle der: "Onlarin zamaninda gtindemde olan kelam ilmi boyleyse, 
filozoflann slislu yalanlan arasina yerle§tirilmis hezeyanlarla kan§ik 
kelam hakkinda ne dersin?" Ben de derim ki, "Saf felsefe hakkinda ne 
dersin?" es-Senusi §6yle der 2 : "Basjangi9 a§amasindaki kisi, dininin 
temel esaslanni, icleri filozoflann sozleriyle doldurulmus, muellifleri 
onlarin a9ik kiifur olan ama insanlarin 90guna kapah kalan bir takim 
terim ve ibarelerle pisliklerini gizledikleri akidelerini nakletmeye 
diiskiin kitaplardan alma gayreti i9inde olmaktan sakmsin. Bu tiir 
eserlere er-Razi'mn kelam alamndaki kitaplarmi, el-Beydavi'nin 
Tavali' adli kitabini ve bu alanda bu ikisinin 9izgisini takip edenleri 
ornek verebiliriz. Filozoflann sozleriyle arkadasjik kuran kimsenin 
kurtulusa ermesi veya kalbinde ve dilinde iman nuru bulunmasi 90k 
nadir bir durumdur." Ben derim ki: el-Mevakif ve el-Makasid o ikisinin 
9izgisini takip etmemistir. Zira bu iki eser, filozoflann akidelerini 
nakletseler de, onlan gizlememi§ler ve onlan Islam akaidinin i9ine 
sokusturmamisjardir. Aksine, onlardan naklettiklerini a9ik9a 
belirtmi§ler ve ardindan da onlarin gorusjerini reddetmisjerdir. 

§unu da bil ki, kelam ilminin istiksa (ileri diizeyde ara§tirma) 
mertebesinin butiinu iki kisimdan olusur: 

Temel esaslar kismi: Bunlar, nazar konulan ile cevahir, a'raz, 
idrakler, anasir ve eflakat gibi genel konulardir. 

Maksatlar kismi: Bunlar, akli ve nakli deliller ortaya koymak 
ve muhalif firkalarla miicadele etmek suretiyle ele alman ilahiyyat, 
niibiivvat ve me' ad konulandir. el-Mevakif ve el-Makasid benzeri 
eserlerin tamami bu konulan i9ermektedir. Mtiderris bir alimin JjJerhu'l- 
Mevakif 1 elinde bulundurmasi gerekir. 



es-SafiTnin yukandaki soziinii el-Gazali el- 'lhyd'&a. (I, 130) ve Aliyyu'l-Kari 
$erhu'l-Fikhi'l-Ekber'm mukaddimesinde (s. 5-13) zikretmistir. (Hasiye) 

1 es-SafiTnin bahsi ge9en soziinu el-Gazali el-ihyd'fa (1, 130) ve Aliyyu'l-Kari 
§erhu'l-Fikhi 'l-Ekber'm mukaddimesinde (s. 5-13) zikretmi§tir. 

2 es-Senusi, §erhu Metni's-Senusiyye, s. 70, 
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imam en-Nesefi'nin Akaid'i 1 ve el-Akaidifl-'Adudiyye 2 gibi 
bazi risalelerde sadece kelamm bazi akaid konulan ele ahnmistir. 
Donemin talebeleri ise kelam ilminin temel esaslanyla ilgilenmekten 
uzak durarak bu risalelerin serhleriyle yetinmisler; bundan dolayi da, 
kelamin akli kaidelerinden habersiz kalmislar ve zannetmislerdir ki bu 
kaideler ancak felsefe kitaplanndan ogrenilir. Boylece kendilerini 
tehlikeye atmislar ve Qmiirlerinin bir yansim kendilerini basansizhga 
gotiirecek seylere harcanHglardir. 

3. Fasil 

(Kelam ilminde Derinle^menin Yerilmesi) 

ed-Devvani'nin isbatifl-Vacib 3 adli risalesi, kelam 
meselelerinin yalniz biri hakkmda kaleme alinmis eserlerdendir. Bu 
eserin bir serhi ve bir de serhi iizerine yazilmis hasiyesi bulunmaktadrr. 
Bazi talebeler bu eserin miitalaasi i9in bir sene kadar mesgul olurlar. 
Eserin icerigi bir tek meseledir; o da, alemin vacibii'l-vucud (varhgi 
zorunlu) olan bir tek ilahinm bulundugudur. Bu konu, uzun ve tutarsiz 4 
delillerle, kendileriyle mesgul olmamn sadece inancin zayiflamasina ve 
helake yol acacak vesveselerin uretilmesine sebep olacagi uzun boylu 
tartismalar esliginde ele ahmr. "Gdkleri ve yeri yaratcm Allah hakkmda 

' Akdidu'n-NesefCnm miiellifi, Necmu'd-DTn Ebu Hafs Omer b. Muhammed'dir 
(6.537 h.). Bu eserin gttc bir metni vardir. et-TaftazanT, el-MevIa Ramazan b. 
Muhammed ve baskalan bu ona serh yazmislardir. Ayrica onun iizerine bircok 
Hasiyeler yazilmistir. (BUtun buntan Haci Halife Ke§fu'z-Zunun'da zikretmektedir: 
11,1145-1146) 

2 el-Akdidu'l-Adudiyye'nm miiellifi, el-Mevakif in da miiellifi olan Adudu'd-Dm 
el-ici'dir. ed-Devvani bu eseri serh etmi§tir. Bu kitap, ed-Devvant'nin serhi ve biri 
Mirzacan ve digeri el-HayalT'ye ait iki Hasjyesi ile birlikte 135 sayfa oiarak 
basilmistir. (Asitane 1817 m. ve Petersburg 1313 h. baskilan) (Serkis: 2/1332, 1/892) 

3 Isbdtii'l-Vdcib risalesinin miiellifi, Celalu'd-DTn Muhammed b. Es'ad es-Sadiki 
ed-Devvanr'dir (6.908 h.)- Bu eser, yazihs zamani itibariyle aralannda on yil bulunan, 
biri "kadim", digeri "cedid" olmak iizere iki hbdtii'l-Vdcib risalesinden olusmaktadir. 
Bu risaleyi Mahmfld et-TebrizT, el-Mevlevi Huseyin el-Erdebili ve baskalan §erh 
etmistir. Ayrica bircok Hasjyesi bulunmaktadir. (Haci Halife, Kesfu'z-ZunOn: 1/842). 

4 Bu risalenin sarihi §6yle dedigi §9111 biz de icin "tutarsiz" ifadesini kullandik: 
"Turn isbStii'l-vacib delilleri, yani kelamcilann icat ettigi deliller, bir tek onciil 
etrafinda dola§ir; o da strf kendini hakem kabul etmedir ki bunun hicbir delili yoktur." 
(Hasiye) 
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hiq $iiphe edllir mi?" 1 ayetinde beyan edildigi iizere, Allah hakkinda 
suphe eden kimsenin bu risale sayesinde kesin bilgiye ulasmasi soz 
konusu bile olamaz! Aksine bu risale ile mesgul olma, kesin bilgiye 
sahip kimseleri siipheye dusurur ve siiphecilerin suphesini daha da 
artirir. 

Bil ki, HanefT mezhebine gore, bir seyi olumsuz bir durumdan 
istisna etmek, o seyin olumlulugunu beyan etmek anlamina gelmez; 
sadece, istisna edilenin disinda kalan seyler hakkinda verilmis olan 
hukmii olumsuzlamak anlamina gelir. Bu durumda, istisna edilen sey, 
hakkinda yargida bulunulmayan sey hukmiindedir. HanefTlerin bu 
g<5ru§une soyle itiraz edilmistir: "Bu degerlendirme, tevhid ciimlesinin 
gercek anlamda tevhidi ifade etmemesi gerektigi sonucuna ulastirir. 
Zira buna gore, tevhid ciimlesinde Allah Teala'nin varhgina hi9bir 
isaret bulunmamaktadir." Hanefiler ise buna su sekilde cevap 
vermislerdir: "inkarcilarm cogu, dusiincelerinde ilahin varhgi mevcut 
oldugu halde sirk ko§muslardir. Bunun icin tevhid ciimlesi, oncelikli 
olarak Allah disindaki tanrilann olumsuzlanmasini hedeflemektedir." 
Mesele temel kaynaklarda boyle izah edilir. Bu durum, Allah Teala'nin 
fetret donemi miisriklerini nitelerken soyledigi su soziinde de kendini 
gostermektedir: "Onlara, gdkleri ve yeri kirn yaratti diye sorscm, 
'Allah' diyeceklerdir" 2 GazalT el-ihya'da 3 ozetle soyle demistir: "Kim 
bakislanm Allah' m yarattigi seylerdeki harikahklara cevirirse, bunlann 
zorunlu olarak diizenleyici bir yaraticiya ihtiyac duyacagi gercegi ona 
gizli kalmaz. Hatta insan yaratili§i, yaraticinm varhgma taniklik etmeye 
tek basina yeter. iste bunun icin Allah Teala soyle buyurmustur: 
"Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda hie §iiphe edilir mi?" 4 Yine 
bunun icin turn Peygamberler insanlan tevhide davet etmek ve 
Allah'tan baska ilah yoktur demelerini saglamak icin gonderilmisjerdir. 
Ciinku tevhidi kabul, onlann akillarinm yaratihsinda 5 tabii olarak 



1 Ibrahim 14/10. 
2 el-Ankebut 29/61. 

3 el-Gazali, Ihydu Ulumi'd-Din, 1, s. 105. 

4 Ibrahim 14/ 10. 

5 "Akillarinm yaratih§i" sozuyie kastedilen, kendilerine peygamber gonderilmi§ 
iimmetlerin pogunun akillarinm yaratih§idir. Qunkii Firavun $6yle demistir: "Turn 
insanltgm Rabbi dedigin de ne oluyorr (e$-§u'ara 26/23 (Ha§iye) 
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vardir." 



Ben derim ki, Allah'in varhginin zorunlu olusunun ispati 
(isbatu'l-vacib) konusunu, serhli el-Mevakif ta, her biri yarim sayfadan 
olusan iki yaprak kadar yer isgal ettigini gordum. Oysa bu kitap kelam 
kitaplannin en hacimlisidir. §asilacak sey su ki, donemin talebeleri 
Isbatii'l-Vacib adh risaleyi, bir seneye yakin bir zaman siiresince, serhi 
ve hasiyeleri ile birlikte okumakla mesgul oluyorlar. Bu zaman 
zarfinda, meselelerin bir kismmda dahi bilgi sahibi olamayacak ve 
kelami Allah'in varhginin ispati ya da ispat edilemezligi konusundan 
ibaret hale getirecek diizeye gelinceye kadar uzunca tartismalara 
dahyorlar. Bu meselelerle bu sekilde ilgilenenlerin 9ogu da kavrama 
diizeyleri hi9 de iyi olmayan kisilerdir. Dahasi bu insanlar, izzet sahibi 
olan yiice Allah' 1, stirekli bi9imde, nedenlerin nedeni ve sebepler 
zineirinin ilk halkasi olarak hayallerinde canlandirdiklan icin, "yerin 
Rabbi ve goklerin Rabbi"ni' yiiceltme duygusu kaiplerinden yok olup 
gidiyor. Yazik bunlara, vah bunlara! Zira, ummetlerin en hayirhsinin 
birer ferdi olan bu ilim talebelerinin yaratici hakkindaki bilgileri, fetret 
donemi miisriklerindeki su inane duzeyinde bile degildir: "Onlara, 
gokleri ve yeri kim yaratti diye sorsan, 'Allah ' diyeceklerdir" 2 Sonra, 
bu talebelere diyorum ki, eger akil yetenegini kullanan kimseler iseniz, 
goklerin ve yerin yaratihsinda sizin icin isaretler vardir. Eger o 
kimselerden degilseniz, helake siirukleyici bu tartismalar size ne fayda 
saglayacak! Somu? olarak, soz konusu risale ile mesgul olmanm 
haramhgi konusunda suphe yoktur. ^iinkii bu risale, hakkinda aykiri 
gorii§ beyan edenlerin muhalefetinin yaygmhk kazanmadigi bir kelami 
meseleyi derinlemesine ele aimaktadir. Mendub ilimler fashnda 
belirtildigi ve asagida da ifade edilecegi uzere, bu tutum yasaklanmistir. 



1 (CiljUJl >_jj j o-jV sjj): Bu ibarede terkip a9isindan bir kusur vardir. Zira biri 
yerin, digeri goklerin olmak uzere iki Rabb'in varhgini ifade ediyor. Allah korusun, 
muellif boyle bir §eyi kastetmi§ olamaz! ibarenin en dogrusu, "Goklerin ve yerin 
Rabbi (l^j^'j ^j'j^I vj)" veya "Yerin Rabbi goklerin Rabbi ( o^j^l 
Cj(VUJI)" §ek!inde olmasidir. 

2 el-Ankebut 29/61. 
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4. Fasil 

(Kelam lie Me§gul Olmanin Hiikmii) 

Gazali el-Ihya'da ozetle §6yle demi^tir 1 : "islam! firkalarla 
tarti§mayi konu edinen kelam ile me§gul olmanin hiikmii konusunda 
farkli goriisjer belirtilmi§tir. Bazilari bunun farz-i kifaye, bazilan bidat 
ve haram 2 oldugunu soylemisjerdir. $afii, Malik, Ahmed b. Hanbel, 
Sufyan ve seleften olan turn ehl-i hadis haram oldugu goru§unii 
benimsemi§lerdir. Dogru olan §u ki, bidat ehlinin inanclannin yayginlik 
kazanmadigi beldelerin hi^birinde kelama ihtiyav yoktur. Eger birinin 
bidat nitelikli bir inanca sahip oldugu ortaya ciksa, o kisj Kur'an ve 
Hadis'ten ahnmis. delillerJe dogru inanca davet edilir. Qiinku bu 
yontem, onun acisindan kelamcilann delillerinden daha yararhdir. 
Bidat ehlinin inan9larimn yayginlik kazandigi beldelerde ise bu ilimle 
ilgilenme farz-i kifayedir. Ancak bu ilmi ogretmede ihtisas sahibi 
olacak ki$ide su 119 ozelligin bulunmasi gerekir: 

Birincisi: Ortaya «pikan §iipheyi gidermekten geri kalmak i9in, 
ogrenmeye istekli olma. 

lkincisi: Zeki olma. Qiinkii ahmak ki§i, bidat9ilerin 
§uphelerinden kurtulma yolunu fark edemeyebilir. 

U^unciisii: Yapi itibariyle dogru ve diyanet sahibi olma, 
§ehvete yenik du§miis, biri olmama. (^iinku fasik kisj, en ku9iik §iiphede 
dinden siyrihp 9ikar; o §iipheyi gidermek 19m istek duymaz; aksine 
sorumluluk yukiinden kurtulmak i9in onu bir ganimet bilir." 

Ben derim ki, filozoflarin tarti§ma yontemleriyle i9 i9e girmis. 
kelam ile me§gul olmanin haramhgi konusunda $uphe yoktur. Zira 
onlann inan9larinm yayginlik kazandigi bir belde neredeyse hi9 yoktur. 

Gazali' nin yukarida ge9en "kelama ihtiya9 yoktur" sozu, bu tiir 
beldelerde kelam ile me§gul olmak haramdir, manasmdadir. Bunu iyi 
dii§iin! 

Yine onun, "...haram oldugu goru§unu benimsemisjerdir" sozu, 
et-Tiybi'nin 3 §erhu*l-Mi§kafta Muhyi's-Sunne'den 1 naklen soyledigi 



1 el-Gazali, ihydu Ulumi'd-Din, I, 95-99. 

2 Haram olu§u, "ilim maluma tabidir" esasina dayanir. Bunu du§iin. (Ha§iye) 

3 et-TiybT ve $erhu'l-Mi$kdt hakkinda daha once bilgi verilmi§ti. 



187 



su soziin aynisidir: "Ehl-i Siinnetten selef alimleri, sifatlar konusunda 
tartisma ve 9ekismenin ve kelam ilmine dalmanin yasak olusu 
konusunda ittifak etmislerdir." 

Belagat I/mi 

Belagat, fasih soziin 2 mukteza-yi haTe 3 uygunluk durumunu 
bilmeye yarayan bir ilimdir. Bu tanima gore soziin fasih olmasi, 
belagatin sartidir. Fesahat (soziin fasih olusu), liigat ilmi (dilbilim), 
sarf, nahiv ve beyan ilimlerini iyice kavramis olmakla biiinir. 
Yukandaki tammda gecen "uygunluk durumu" ise me'ani ilmi 
sayesinde biiinir. §u halde Belagat ilmi, tek basma bir ilim dah degil, 
aksine bes ilim dalindan olusur: 

Bu ilim dallan sunlardir: Liigat, sarf, nahiv, me'ani ve beyan. 
Son ikisini, et-Telhis 4 ve el-izarr 1 adli eserler ele alir. Ancak, "belagat 
ilmi" ifadesi mutlak olarak sadece me'ani ve beyan ilimlerini kapsayan 
bir istilaha doniismiistur. Belagat ilmi el-Mutavvel 6 ve hasiyelerinde 
daha genis bicimde ele ahnmaktadir. 

BedV ilmi 

Bedi', belagat ilminden ayn bir ilimdir; ancak, belagat sartlanni 
tasiyan soziin giizelligini daha da artiracak seylerden bahsetmesi 
yoniiyle ona baghdir. Alimler, me'ani, beyan ve bedi' ilimlerini 
eserler inde bir arada ele almayi adet edinmislerdir. 

el-Kessaf in 7 giris kisminda soyle denilmistir: Me'ani ve beyan 



1 Muhyi's-Sunne: el-imam el-Bagavi Ebu Muhammed el-Huseyn b. Mes'ud 
(0.510 h.). 

2 Fasih: Acik ve anlasilir bicimde soylenmis, soz. (Qev.) 

3 Mukteza-yi hal: Durumun gerektirdigi sartlar. (Qev.) 

4 et-Telhis: Hatibu Dimesk adiyla bilinen, CelaliTd-DTn Muhammed b. Abdi'r- 
Rahman el-Kazvini'ye (o.739 h.) ait, Tellusu'l-Mifldh ji'l-Me'dni ve'l-Beydn adli 
kitaptir. Muellif Miftdhu'l-Ulum\m iiciincu kismini alip kendisi de bedi' ilmini 
ekleyerek eserini olu^turmustur. 

5 el-Izah: Bu eser de el-KazvinT , ye ait olup et-Telhis'm §erhi gibidir. Her ikisi bir 
arada bazi serhler ve Hasiyelerle birlikte basilmistir. (Kesfif z-Zunfln: 1/473-474; 
Serkis: 1/551, 15092). 

6 el-Mutavvel: Telhisu'l-Miftdh'a. SaMU'd-Din Mes'ud et-Taftazani (o.792 h.) 
tarafmdan yapilmis serhtir. 

7 ez-Zemahseri, el-Ke^df, I, s. 16. 
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ilim dallannda yetenekli olmayan kimsenin, diger ilim dallannda 
yetenekli olsa da, tefsir ilminin hakikatlerini kavrama imkanina sahip 
olmasi miimkun degildir. es-Sekkaki 1 ise el-Miftah adh eserinde soyle 
der: "Me'ani ve beyan ilim dallannda yaya kalmis oldugu halde tefsir 
ile mesgul olan kimseye vay ki vay!" 

Bu iki ilim dahm ogrenmek isteyen talebenin, o ikisinden once 
soz ilminin ilk kismiyla mesgul olmasi gerekir. £unku bu iki ilmin 
konulari, vasl ve fasl gibi konulan bilme temeline dayanir. Adi gecen 
tic ilim dahnda yazilmis eserlerden, el-Hatib'in Telhisu'l-Miftah'mi 2 
zikredebiliriz. el-Hatib daha sonra baska bir metin olusturmus ve onu 
Izahu't-Telhis olarak adlandirmistir. O, bu eserin giris kisminda soyle 
der: "Bu eseri, et-Telhis'e serh olarak yazip ondaki kapah manalan izah 
ettim ve hacimli eserlerin icerdigi konulan da ona ekledim. Boylece, 
hacimli eserlerin butiin oziinu, ayiklanmis saf yapilanni ve kaliteli 
yonlerini cikartip ortaya koydum ki her sey yerli yerine otursun. Aynca 
buna kendi fikrimin beni ulastirdigi hususlan da ilave ettim." 

el-Kutbu'l-Allame 3 , Izahu't-Telhis' i serh etmistir. Ancak, 
garibime giden su ki, insanlan Izahu't-Telhis gibi ozlii bir eseri terk 
etmeye cagiran sebep ne ola ki? 

Fikih Usulii Ilmi 

Fikih usulu, fikhi delillerden yola cikilarak fikha ulasmayi 
saglayan kiilli kaideleri bilmektir. Fikhi deliller ise dorttiir: 

Kitap, siinnet, icma' ve kiyas. Iste bu dort delile sozlvik anlami 
itibariyle fikih usulii denir. ^iinku fikih bu dort delil uzerine kurulur. 
Ancak istilahi anlamiyla fikih usulii, yukanda ifade edilen sekliyle kiilli 
kaideleri bilmektir. Fikih usulu ifadesi bizzat bu kaideleri ifade etmek 
iizere de kullamlir. Bu kaidelerden bir tanesi su sozdiir: "Bir seyin 
yapilmasina yonelik her emir, o seyi yapmanin zorunlulugunu ifade 
eder." Iste bu kaide sayesinde, Allah Teala'nin "Namazi kihniz" 
soztinden, namaz kilmanin zorunlulugu sonucuna ulasihr. Bu sonuca su 



1 es-Sekkaki, Miftdhu'l-Ulum, s. 70. 

2 Telhisu'l-Miftdh ve izdhu't-Telhis, her ikisi de el-Kazvini'nmdir. Bunlar 
hakkmda daha once bilgi verildi. 

J el-Kutbu'l-Allame: Kutbu'd-Din e$-Sjrazi Mahmud b. Mes'ud b. Muslih (6.710 
h.). (Kesfu'z-Zunun: II, s. 1763). 
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degerlendirme ile vanlir: Allah Teala'nin bu sozii, namazin kihnmasina 
yonelik bir emirdir. Bir seyin yapilmasina yonelik her emir, o seyi 
yapmanm zorunlulugunu ifade eder. O halde Allah Teala'nm bu sozii, 
namaz kilmanin zorunlulugunu ifade eder. Emir ifadesinin durumu 
boyle olduguna gore, namazin kihnmasi zorunludur. 

Bazi risalelerde miiellifleri soyle demistir: "Bu ilim dalinin 
amaci, ser'i delillerden hareketle ser'i hiikiimleri 9ikarma melekesini 
kisiye kazandirmaktir." Bu ifadeden yola cikarak, "Fikhi delillerden 
hareketle fikha ulasma gabasi milctehitlerin isidir. Oysa ictihat kapisi 
kapanrms olup her grup bir miictehide tabi olmustur. Oyleyse bu ilim 
dah ile mesgul olmanin ne yaran var?" diyecek olursan su cevabi 
veririm: "Bu ilim dahndan tefsir ve hadis serhi ilimleri yararlanir. el- 
Hidaye 1 ve benzerlerinin i9eriginde oldugu gibi, fikhi meselelerin 
delilleriyle birlikte bilinmesi de yine bu ilim dahna dayanir. Sonra 
hadiseier, yazilan fikih kitaplannda ele ahnanlarla simrh degildir. Bir 
tek mu9tehidin dahi el atmadigi yeni bir mesele ortaya 9iktiginda, bu 
mesele hakkinda hUkiim verme guciine bu ilim dalinin erbabi sahip 
olacaktir. Bu ve benzeri faydalan vardir." 

Bu ilim dah nahiv ve me'aniden yogun bi9imde yararlandigi 
gibi, "deliller" ba§hgi altindaki bahislerinden de yararlanir; bu nedenle 
deliller bahsi Muhtasaru'l-Miinteha" * adli eserin bir kismini 
olusturmustur. Fikih Usulii ilmi, fer'i ve ameli nitelikli §er'? hukiimler 
bilgisinden de, Grnek verme ve a9iklama amaciyla yararlanir. 

Bu ameli ser'i hukiimlerin delilleri ile birlikte bilinmesi, fikih 
usulu ilminin tahsili ile ge^eklesir. Bu nedenle, kim el-Hidaye benzeri 
eserlerle mesgul olmak isterse -el-Vikaye iizerine yazilmis olan 



1 el-Hiddye, Hanefi fikhi alaninda yaztlmi§ bir eserdtr. Miiellifi: Burhanii'd-Din 
Ali b. Ebi Bekr el-Merginani el-Hanefi (6.593 h.). Bu eser iizerine yazilmi§ §erhler 
vardir. (Ke§fti'z-Zunun: II, s. 203 1-2040) 

2 Muhtasaru'l-Muntehd: Usui ve cedel alamnda yazilmis, olan Muntehd's-Sii'l 
ve'l-Emel adli eserin muhtasandir. Hem muhtasar hem de asil metnin her ikisi de 
ibnu'l-Hacib'e (6.646 h.) aittir. Alimler bu esere 6nem vermislerdir. Bu eser iizerine 
yazilmis. §erhler ile eser ve §erhleri uzerine yazilmi§ 90k sayida Hasjyeler 
bulunmaktadir. (Ke^fu'z-Zunun: 2/1853-1857). 
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SadruV^eri'a'nm serhi 1 19111 de ayni sey soz konusudur-, bunu ancak 
bu ilmi tahsil ettikten sonra yapmasi gerekir. Kisacasi, bu ilim dahni 
ogrenmek isteyen kisinin, Muhtasaru'l-Kuduri 2 ve bu ilim dahni tahsil 
etmeden once kendisinden yararlamlacak diger eserlerle ise baslamasi 
gerekir. Bu ilim dahnda tahsilini tamamladiktan sonra da, el-Hidaye ve 
§erhu Sadri's-§er?Vya yonelmesi gerekir ki dogru olan yol budur. 

5. Fasil 

(Usui llminin Tahsili) 

Bil ki, bu ilim dah cok uzun ve derindir. Bu ilimden yeterince 
nasibini alabilmek, ancak et-Tenkih 3 , onun serhi ve hasiyesi benzeri 
eserlerle uzun bir sure mesgul olmakla mumkundur. Ancak, bu uc 
eserle mesgul olanlarm 90gu, eserin ve §erhin ifade aki§mdaki sikintih 
durumdan dolayi, bu ilim dalindan yeterince nasiplerini alamryorlar. 
Ibn Kemal 4 bu eser ve serhi uzerinde diizeltme 9ahsmasi yapmis ise de, 
bu 90k fazla bir yarar saglamamistir. Bu ilim dahnda, Yusuf el- 



1 Sadru's-§eri'a'nm serhi: el-Hiddye'ye benzer bir eserdir. Zira bu da el-Vikdye 
uzerine yazilmis diger bir serhtir. Bu eserin muellifi olan Sadru'§-§erT'a, birinci 
Sadru's-§eri'a olan Ubeydullah el-Mahbubi el-Hanefi'nin torunudur. (Ke§fu'z- 
Zunun: 2/2020-2022). 

2 Muhtasaru'l-Kuduri: Hanefi fikhi alaninda yazilmisUr. Miiellifi: EbuM-Huseyn 
Ahmed b. Muhammed et-Kudun el-Bagdadi el-Hanefi (o.428 h.). Bu eser uzerine 
yazilmis. 90k sayida serh ve bu serhler uzerine yazilmis 90k sayida Hasiye 
bulunmaktadir, (Kesfu'z-Zunun: 2/16312-1634). 

3 et-Tenkih: Eserin adi, Tenkihul-Usul veya Tenkihu Metni't-Tavdih" dir. Fikih 
usulii alaninda yazitmistir. Muellifi: Sadru's-§er?'a Ubeydullah b. Mes'ud b. Taci's- 
§eri'a Mahmud b. Sadri's-§eri'a Ahmed b. Cemali'd-Din Ubeydullah el-Mahbubi el- 
Buhari el-Hanefi (d.747 h.). Zikredilen et-Tavdih, PezdevT'ye aittir. el-Mahbubi bu 
eseri "et-Tavdih fi Halli Gavdmidi't-Tenkih" olarak adlandirmistir. et-Tenkih' 'in serhi 
ise Sa'dii'd-Din et-Taftazani'ye ait olup adi et-Telvih fi Ke$fi Hakdih 't-Tenkih'Wx. 
Eser uzerine yazilmis Hasiyeler ise coktur. Bunlar arasinda el-Fenari'nin (6.886 h.) 
Hasjyesi, el-Curcani'nin (0.8 16 h.) Hasiyesi ve baskalari vardir. (Ke§fu'z-Zunun: 
1/496-499). 

4 ibn Kemal: ibn Kemal Pasa (§emsu'd-Din) adiyla bilinen, Ahmed b. Suleyman 
b. Kemal Pasa er-Rumi (o.940 h.), bircok iiimde cok yonlu bir alimdir. (Mu'cemu'l- 
MuellifTn: 1/238) 
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Kirmasti'nin el-Veciz 1 adli eserinden daha giizel ve kapsamh bir metne 
rastlamadik. Fakat bu eserin bir §erhini gormedik. 

Fikih ilmi 

Fikih ilmi, ser'i ameli hukiimleri tafsili delillerinden hareketle 
bilmektir. Buna gore, delillerinden habersiz olarak bizzat hukiimlerin 
kendisini bilme, istilahi anlamda fikih olarak adlandinlamaz. Hiikmun 
tafsili delili ile kastedilen, o hukumle ilgili ozel (has) delildir. Mesela 
Allah Teala'mn "Namazi kiliniz" sozu, namazin zorunlulugu hakkinda 
ozel bir delildir. "Ameli" ifadesi ile de, insan uzuvlan ile islenen is 
kastedilmekte olup, bu niteleme, fikih ilmini itikadi ve ahlaki 
konulardan ayirmaktadir. Bu ilim dah "el-fikhu'I-mustalah" olarak da 
adlandinhr. £iinkii fikih, liigat anlami itibariyle "anlamak/fehm" 
demektir. Allah Teala'nin su soziinde de bu anlamda gecmektedir: "Biz 
dyetlerimizi, anlayan bir topluluk (uj& iQin detayh biqimde 
agikladik" 1 Sonra ftkih, ister ameli ister itikadi isterse ahlaki olsun, dini 
hukiimleri bilme anlaminda kullamlmistir. Ebu Hanife (Allah ona 
rahmet eylesin), kelimeyi bu manasiyla kullanarak soyle demistir: 
"Fikih, kisinin kendi lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesidir." 
Yine Ebu Hanife (Allah ona rahmet eylesin), kelimenin bu manasindan 
hareketle, akaid alanmda yazdigi eserini "el-Fikhu'l-Ekber" olarak 
adlandirmistir. Sonraki donem alimleri ise fikhi, "ser'i ameli 
hukiimleri, tafsili delillerinden hareketle bilmek" anlaminda, istilahi bir 
kavrama d6nustiirmu§lerdir. Bu tanimla ifade edilen fikih, genel 
anlamiyla fikihtan ayirmak icin, "el-fikhu'I-mustalah" olarak 
adlandinlmistir, et-Taftazani'nin ^erhu'l-Akaid'indeki 3 ifadesinden 
anlasildigi uzere, ser'i ameli hiikumleri delilleriyle ilgilenmeksizin 
bilmeye, "ahkam ilmi/ilmii'l-alikam" denir. Buna gore, bu §ekildeki 
bilgiye ancak mecazi anlamda fikih denir. Bunlan iyi diisiin! 

Ahkam ilmi alaninda kaleme ahnmis eserlerden Muhtasaru'l- 



1 el-Veciz: Zubdetu'l-Vusitl J! Ifmi'l-Usul adli eserinin ihtisan mahiyetindedir. 
Muellifi: Istanbul kadilarmdan, Yusuf b. el-Huseyn el-Kirmasti er-Rumi el-Hanefi 
(O.906 h.). (Hediyyetu'l-Arifm: 2/563; Kesfu'z-Zunun: 2/2001). 

2 el-En'am 6/98. 

3 Sa'du'd-Din et-Tartazani, $erhit 'l-Akdidi 'n-Nesefiyye. Hicri 127 1 'de Asitane'de 
ta§baskisi yapilmi§tir. (Serkis: 1/1024). 
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Kuduri 1 , baslangi9 asamasindaki ogrencilerin durumuna uygun, verimli 
ve bereketli bir eserdir. Ancak talebe kiyafeti giyinmis ve 
kismetsizligin girdabina diismiis bazi kimseler onu hafife almaktadir. 

Fikih alanmda kaleme almmis eserlerden biri de el-Hidaye'dir 2 . 
Aydinlatici ifadelere sahip olmasi yoniiyle oylesine mtikemmel bir 
eserdir ki, Ebu Hanife mezhebinin oviinc kaynagidir. Ogrencilerin onu 
bir tarafa birakip da baska bir eserle yetinmesi yakisik almaz. Allah 
bazi sultanlardan razi olsun ki, bir medrese kurdular ve orada ders 
verecek kimselere, el-EkmelT 3 serhi esliginde el-Hidaye'yi okutmalanni 
sart kostular. Fakat, ancak fikih usuliinde kabiliyetli olan kimseler, bu 
eseri miitalaa etme ehliyetine sahiptir. Fikih ilim dah, ilimlerin en zoru 
ve en kapsamlisidir. O, mu9tehit imamlann ilmidir ve aym zamanda 
alimlerin kendisine en 90k ihtiya9 duydugu ilimdir. Fikih ilmi derin bir 
denizdir. Fikih ilminde ancak fikih usuliinde mahir ve essiz bir zekaya 
sahip olan kimse derinlesebilir. Fikih ilminden yeterince nasibini 
alabilme, ancak el-Ekmeli serhi esliginde el-Hidaye benzeri bir eseri 
miitalaa etmede uzun bir siire derin bir 9aba gostermekle ve sarsilmaz 
bir kararhlikla miimkiindiir. Bu ilimde derinlesmek ise, neredeyse bir 
omiir ahr ve bu ilminde problemlere 96ziim ureten konumda olan kimse 
kibrit-i ahmerden 4 daha kiymetlidir. Bu ilmin' meseleleri, alimleri 
saskina 9evirecek duzeyde sayilamayacak kadar 9oktur. Imam Malik'e 3 
(Allah ona rahmet eylesin) fikih alanmda kirk soru soruldugu, bunlann 
otuz altisina "bilmiyorum" diye cevap verdigi nakledilir 6 . 

§asilacak bir durum ki, bazi talebeler, fikih ilminin 90k az bir 
gayretle tahsil edilebilecek diizeyde kolay oldugunu diisiinerek, onunla 



1 Muhtasaru'l-Kuditri hakkinda onceki fasildaki Ha§iyelerde bilgi verilmi§ti. 

2 Hanefi fikhma dair olan, el-Mergmanrnin el-Hidaye 'si hakkinda daha once bilgi 
verilmi§ti. 

3 el-Hiddye'mw el-Ekmeli $erhi: Eserin adi, el-indye'd\r. Muellifi: Muhammed b. 
Muhammed b. Mahmud b. Ahmed er-Rumi el-Baburti Ekmelu'd-Din b. §emsi'd-Din 
b. Cemali'd-Din (o.786h.). (Miftahu's-Se'ade: 2/269). 

4 Kibrit-i ahmer: Aitin ((^ev.) 

5 Muhtasaru'l-Muntehd' da bu soze rastlamadim. Muhtemelen ibnii'l-Hacib §erhi 
di§indaki diger §erhlerde yer almaktadir. el-Gazali'nin lhydu Ulumi'd-Dm'n'mdQ ise 
(I, 27), es-§aftTnin §oyle dedigi yer ahr: "§una sahit oldum ki, imam Maiik'e kirk 
sekiz mesele soruldu, bunlann otuz ikisine 'bilmiyorum' diye cevap verdi." 

6 "nakledilir": Yani, §erhu Muhtctsctru 'l-Muntehd'da. (Hasiye) 
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mesgul olmayi ihmal ediyorlar. Boyle birinin bu diisiincesi, eger fikih 
ilmi hakkinda hi9bir bilgi sahibi degilken ortaya 9ikmissa, onu kendi 
haline birakiniz; kismi bir bilgiye sahip olduktan sonra bu diisiinceye 
sahip olmussa, ona soyleyiniz ki btitun ilimler kendisi gibilere 
kolaydir 1 . §unu da belirtmek gerekir ki, el-Hidaye orneginde goruldiigu 
gibi, fikih ilminin i9erdigi konular, sikhkla vuku bulan ve bilinen 
meselelerdir. 

Fikhin nadir meselelerine gelince, bunlar Fetava Kadi Han 2 ve 
el-Hulasa 3 benzeri eserlerin i9erdigi konulardir. Fikhin nadir 
meselelerini i9eren esere, toplumda "fetva kitabi" adi verilir. Bu 
meseleleri iceren en giizel ve en ciddi eser Ibn Nuceym'in el-E§bah 
ve'n-Nezair adh kitabidir. Bu eser, gtines. ve ayin sayfalarina altin 
harflerle yazilmaya layiktir. Halkin fetva talepierine cevap verme 
makaminda bulunan herkesin onu elinde bulundurmasi ve iyice 
anlayarak tetkik etmesi gerekir. 

6. Fasil 

(Fikih ve Fikih Usulunde Derinlesmenin Esaslari) 

Bil ki, fikihta ve fikih usulunde derinlesmek ve bu iki ilmin 
inceliklerini ogrenmek, ancak nahiv ve me'aniyi ogrendikten sonra 
mumkundiir. Bu ikisinde derinlesenler, tefsir ve hadis ilimlerinde karar 
verme yetkinligine de sahip olurlar. Alim kisi, dusundugunde bunu da 
diisunsun. Bir kimse bir ilimle oviinecekse, i§te bu ilim, kendisiyle 
Svunulmeye en layik olanidir. Qunkii o kimse, bilge ve yiice dag gibi 



1 "Kendisi gibilere kolaydir" ifadesi, onlarin ahmakligini kinaye yoluyla anlatmak 
i^indir. ^Unku ahmak kisi, incelikleri idrak etmenin zorlugunu bilmez. (Hasiye) 

2 Kadi Han: el-Hasan b. Man sir b. Mahraud b. Abdi'l-Aziz el-Ozgendi el-Fergani 
(6.592 h.). (Miftahu's-Se'ade: 2/278). 

3 el-Hulasa: Huldsatii'l-Fetdvd adh kitap. Miiellifi: Tahir b. Ahmed b. Abdi'r- 
Resid el-Buhari (6.542 h.). Bu eser, el yazma olarak el-Haremu'l-MekkT Kiitiiphanesi, 
Hanefi Fikhi, No: 6'da yer almaktadir. Bu nusha rutubete maruz kalmis, tasnif9iler 
tarafindan sayfelari 1-682 arasi numaralandirilmi§tir. Eser tarn degildir. Sonra bu 
ktittiphanede Hanefi fikhi, no: 32 ve 257'de iki nUshasinin daha oldugu ortaya 9ikti. 

4 el-E§bdh ve'n-Nezdir: Ebu Hanife en-Nu'man mezhebi uzere yazilmi§ bir 
kitaptir. Miiellifi: Zeynti'l-Abidin Ibrahim ibn Nuceym. Piyasada bulunmaktadir. 
Misir: el-Matbaatu'l-Huseyniyye, 1322 h. 
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biiyiik bir alimdir. Ancak boylesine derinles.mis. birini, yeryuziinun ne 
batisinda ne de dogusunda bulmak mumkundur. Bu iki ilmin 
derinliklerine dalma guciine sahip olamayan bazi kimseler, cins, fasl, 
heyula 1 , suret, devir ve teselstil gibi konulara dalar, nefsini bunlarla 
tatmin eder ve omrunii bunlarla tamamlar. Bir mecliste alimlerin 
konumunun yiiceliginden ve derecelerinin yiiksekliginden soz a9ilsa, 
bu tiir insanlar, edepsizlik gostererek sevin9ten heyecanlanir ve 
kizarirlar; 9unku nefisleri onlara, kendilerinin de onlardan biri 
oldugunu soylemektedir. Oysa kendileri hakkinda hi9bir §ey 
soylenmemistir. 

Feraiz Ilmi 

Feraiz, Fikhin bir babidir. Ancak alimler, namaz bahsini ayn 
tuttuklan gibi, kendisine duyulan yogun ihtiya9tan kaynaklanan 
onemine vurgu yapmak iizere feraizi de fikih'tan ayri bir bolum olarak 
ele almi§lardir. Feraiz, terekenin varisler arasinda taksimi durumlanmn 
incelendigi bir ilimdir. Bu ilim, fikih bablari i9erisinde en zor olanidir. 
Onun bu zorlugu, "ilmin yarisi" olarak adlandirilmasindaki 
nedenlerden biridir. Bu alanda kaleme alinmi§ eserlerin en mukemmeli 
es-Siraciyye'dir 2 . Bu eserin en guzel §erhi ise, es-Seyyid e§-§erif in 
§erhidir. 

Bu muhta9 fakir 3 de, bu konuda "Teshilu'l-Feraiz" adiyla bir 
risale ve "el-Eshel" adiyla ona bir §erh kaleme almi§tir. Bu iki eser, 
yeni ba^layanlar i9in kolay kavranilabilir duzeydedir. Bu ilim dahnda 
mahir olan ki§i, diger ilim dallarmda bilgi sahibi olmasa da, insanlar 
tarafmdan yuceltilir ve ona ragbet edilir. 



1 Heyula: Bazi filozoflarca alemin kendisinden yaratildigi kabul edilen ve 
varliginin ba§langici bulunmadigi da§uniilen ilk veya asli maddedir. (Cev.) 

2 es-Siraciyye'nin diger bir adi da Feraizu's-Secavendi'dir. Muellifi: Yedinci asir 
alimlerinden Siracii'd-Din Muhammed b. Mahmud b. Abdi'r-Re§Td es-Secavendi el- 
Hanefi. Bu eserin bircok serhi bulunmaktadir. Bunlar arasinda el-Babiirti, es-Sivasi, 
ibnti'r-Rabve, es-Sagani, §eyh Zade ve ibn Kemal §erhleri sayilabilir. Yukarida i§aret 
edilen §erh ise el-Ciircani'nin serhi olup Cnemli bir serhtir ve onun iizerine bir9ok 
ha§iye yazilmi§tir (Ke§fU'z-Zunun: 2/1284; Miftahu's-Se'ade: II, s. 600). Bu eser 
basilmistir (Serkis: I, s.1008, 1, s. 680). 

3 "Muhta9 fakir" s5zilyle miiellif kendisini kastetmektedir. Burada zikrettigi 
Teshilu'l- Feraiz adh eseri hakkinda Hediyyetu'I-Arifin muellifi bilgi vermektedir; II, 
s. 322. 
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Kit r 'an ilmi 

Kur'an'in tecvidi, Kur'an mushaflannm yazim §ekli ve 
Kur'an'in kiraatleri konulan daha once ele alinmi§ti. Geriye Kur'an'in 
tefsiri ilmi kaldi. Alimlerin orfunde 1 Tefsir ilmi, ez~Zemah§en'nin el- 
Ke§§af inda 2 ge<?tigi uzere, Kur'an'in manalarini a9iklama ilmidir. Bu 
ilmin mevzusu, Kur'an'in nazmidir. Bu ilmin maksadi ise, gii? 
yettigince, Allah' in kelami ile ne kastettigini kavramaktir. Ancak tefsir 
ilminin, Kur'an'in manalarini ortaya cikarmada esas alinacak bir takim 
kulli kaideleri igeren bir ilim olmasi gerekir. Bu da ancak liigat, sarf, 
nahiv, me'ani gibi Arap9aya dair ilmilerin yaninda fikih usulii ile 
ger9ekle§ir. Ancak tefsir, el-Ke§§afta ge9tigi Uzere, "Kur'an'in 
manalarini a9iklama" §eklinde istilahi bir mana kazanmi§tir. el- 
Beydavi 3 §6yle demektedir: "Tefsir ilmi -Kur'an'in manalarinin 
a9iklanmasmi kastetmekte-, dini ilimlerin basjnda gelir. Bu alanda soz 
soyleme, usul ve furu' dahil olmak uzere dini ilimlerin tiimunde 
yetenekli ve biitiin 9esjtleriyle Arap9a sanatlannda iistiin olan ki§iden 
ba§kasi i9in uygun degildir." 

Ben derim ki: Her ne kadar tefsir ilmi akaid ve fikih ilmine 
dayanmiyor, aksine bu iki ilim hukum 9ikarmada tefsir ilminden 
yararlaniyor 4 olsa da, tefsir ilmi tahsilini tamamlayabilmek 19m 5 , bu iki 
ilmin tefsirden once gelmesi gerekir. §u halde tefsir ilmi, biitun dini 
ilimlerden, aruz, §iir soyleme, nesir in§asi, muhadarat 6 ve tarih di?inda 
kalan bazi Arap9a ilimlerden istifade eder. I9inde bulundugumuz bu 

1 "Alimlerin orfunde" sozii: "Tefsir", lugatte "ke§P anlamindadir. Buna gore 
"tefsir" ifadesinin, her turlii metnin her tiirlii afiklamast hakkinda mutlak olarak 
kullanilmasi gerekir. Diger yandan, bir ilmin bir takim kiilli kaidelerinin olmasi 
gerekir. Bu 9er9evede tefsir ilminin de zikredecegimiz kaidelerinin olmasi 
gerekm ekted ir. (Hasjye). 

2 ez-Zemahseri, el-Ke^df, 1, 20. 

3 el-BeydavT, Envdru 'l-Tenzil ve Esrdru 't-Te 'vil, Mukaddime, I, 4. 

4 Soz konusu iki ilim tefsir ilmine dayamr. Eger tefsir ilmi de onlara dayamrsa o 
zaman kisir dongii olur. (Hasjye). 

5 Soz konusu iki ilmin varlik a9isindan tefsire, tefsirin de kemal bakimindan 
onlara dayaniyor olusu, kisir dongiinun ortadan kalktigina isarettir. (Hasiye) 

6 Buradaki muhadarat ile kastedilen, tarihten ayri bir alandir. Cunktt tefsir, istikak 
ilmini a9ik!arken geftigi iizere ondan da yararlanir. Yine i§tikak ilmi bahsine bazi 
degerli alimlerden nakledilenlerden anla§ildigina gore, tefsir ilmi hat ilminden de 
yararlanamaz. (Hasjye) 
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zaman, ehliyet sahibi olmayan ki§ilerin, hie kimsenin kinamasina 
maruz kalmadan, -ogretme veya ogrenme amaciyla- tefsir ilmine el 
attigi bir zamandir. Bu ilmin temelini olu§turan en onemli §ey zeka ve 
keskin kavrayi§tir. ilimlerin derinliklerine muttali olmaya ehil olmayan 
kimselerin el-Beydavi'nin 1 tefsiri benzeri eserleri tahsil ettigini, yine bu 
tvir eserleri ez-Zemah§eri'nin Enmuzec 2 adh eserini giizelce anlamayan 
kimselerin okuduklarim goriirsiin. Kiyametin alametlerinden biri de su 
olsa gerektir: ilmin kaybolmasi icin ogrenme ve ogretme §artlannin 
kaybolmasi 3 . 

7. Fasil 

(Tefsir Kitaplannin En Onemlilcri) 

Bazi tefsir kitaplanna, Kur'an'm manalarini beyan etmede, 
Peygamber'den (sav), ibn Abbas ve Katade gibi sahabe ve tabiundan 
yapilan nakiller konusunda itimat edilir. eMmamu'l-Cevzi'nin Zadti'l- 
Mesir 4 adh tefsiri gibi. Bazi tefsir kitaplanna ise, ahad haber tiirunden 
oldugu, dolayisiyla kesin bir bilgi ifade etmeyecegi gerekcesiyle, 
nakledilen haberlere muhalefet etseler de, Arapca ilimler gibi Kur'an'm 
manalarini beyan etmede yardimci olarak kullanilan bilgiler konusunda 
itimat edilir. ez-Zemah§erT ve el-Beydavi'nin tefsirleri gibi. Ayrica, 
mutezili olan Mahmud ez-Zemah§eri'nin tefsiri §u beyitlerde ifade 
edildigi gibidir 5 : 

Tefsirler dunyada sayisizdir, 



1 Tefsirinin adi az once gecmis idi. el-BeydavT ise, o, Nasiru'd-Din Ebu'l-Hayr 
Abdullah b. Omer b. Muhammed b. AH es-§?razi el-Beydavi'dir. (6.641 h. -685 de 
denilmistir-). Tebriz'de vefat etmis ve orada defhedilmistir. (Miftahu's-Se'ade: 2/103- 
105). 

2 Enmuzec fi'n-Nahv. Muellifi: Daha 6nce bahsi gecen el-Kessdfm muellifi ez- 
Zemahseri. 

3 Bu ibareyle Peygamber' in (as) su soziine isaret edilmektedir: "Allah ilmi, 
alimlerim gogiislerinden 9ekip almak suretiyle almaz. Bilakis, alimleri cekip alir ve 
bir tek alim kalmaz..." el-Buhari, ilim, 34. 

4 Zddu'l-Mesir fi ilmi 'tTef sir. Muellifi,: ibnii'l-Cevzt el-Bagdad! olarak bilinen, 
Ebu'l-Ferec Abdu'r-Rahman b. Ali (6.597 h.). (Kesfu'z-Zunun: II, s. 947) 

5 Bu beyitler, el-Kessdf muellifi ez-Zemahseri'nin kendisine aittir. (Kesfu'z- 
Zunun: II, s. 1476) 
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Hayatim iistune yemin olsun ki aralarmda Ke§saf 1m gibisi 

yoktur. 

Dogru yolu bulmak istersen onu okumaktan vazge9me, 
Zira cehalet hastalik gibiyse Ke§§af lm §ifa gibidir. 
ez-Zemah§eri'nin tefsiri bir 90k faydalan ve incelikleri i9eren 
bir tefsirdir. Alimler arasinda elden ele dola§ir. Uzerine hasiyeler 
yazilmi§tir. Ancak bazi alimler §6yle demi§tir: "el-Kes^af in sahibi, 
Kur'an ayetlerinin 90gunu kendi bozuk goriisjeriyle tefsir etmi§tir. 
Bunlarin bir kismi gayet a9ik olmakla birlikte bir kismi kannca izinden 
daha gizlidir. Aynca, Ehl-i Sunnet'in onde gelenlerine kufretmi§, onlan 
akilsizhk ve cehaletle s^lamis ve onlara kopek ulumasini nispet ederek 
§u tiir sozler soylemi§tir: Onlar evcile§tirilmi§ eseklerdir. Dolayisiyla 
bu tefsirin kullamlmasi caiz degildir. £iinku giinahi faydasmdan daha 
buyuktiir." Ben derim ki: Gizledigi i'tizali goru§lerini fark edebilen ve 
onlardan kendini koruma giicune sahip olan kimseler 19m 
kullamlmasmin caiz olmasi gerekir. Yine derim ki: Omer el- 
Bey davi'nin tefsiri, i9inde yer alan bazi eklemelerle birlikte el- 
Ke§§af in muhtasaridir. Bunun i9in sonraki donem alimleri onu tercih 
etmi§lerdir. Ancak, genel karakterine felsefe hakim oldugu i9in, 
filozoflann seriata aykiri diisen bir9ok itikadi tefsirinde gizli bir sekilde 
yer almi§tir. Dolayisiyla, onun kullanimi ancak gizledigi felsefi 
dusuncelerin farkina varabilen ve onlardan kendini koruma giicune 
sahip olan kimseler i9in caizdir. Ustelik onun tefsirinde gizlice yer alan 
felsefe, ez-Zemahseri'nin gizledigi i'tizali du§ttncelerden daha 
zararhdir. Bu durum, onun gizledigi felsefi dusuncelerin ve digerinin 
gizledigi i'tizali dusuncelerin farkina varabilen kimse a9isindan a9ik9a 
ortadadir. Gorursun ki, filozoflann akaidi ile Miislumanlarm akaidini 
birbirinde ayirt edemeyen bazi kimseler el-Beydavi'nin tefsirini okuyor 
ve onun gizledigi filozoflann akaidi iizerinden gidiyor ve bunlarin da 
islam akaidinden oldugunu zannediyor. Yazik bu kimselere! 

§unu da beiirtmek gerekir ki, tefsir ilmi engin bir deniz, i§ik 
sa9an bir giines, ilmi inceliklere vakif alimlerin at kosturdugu alan ve 
ilim yoluna ba§ koymu§ talebelerin son duragidir. Onlar uzunca sure ve 
senelerce bir ayetin ilmi yonunii tahsil etmek i9in 9alisirlar, tefsir 
ilminin incelikleri hakkinda bir miktar bilgi sahibi olmak i^in yiice 
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emellerle 9iktiklari gurbet yollanna du§erler, uzun yolculuklarda 
me§akkate katlanirlar. Tefsir ilmi 19m koyulduklan yol sona erdiginde 
ise onlardan bir kismi tefsir ilminden bir kitabi bile tamamlayamaz, 
hatta tefsir ilmiyle bir sene bile me§gul olamaz. Bazi alimler, Kur'an'in 
i'rabim ve terkiplerinin muhtelif yonlerini aciklamak amaciyla mustakil 
eserler kaleme almislardir. §afii alim ibnu'l-'Irrin'e 1 ait dort ciltlik el- 
Ferid fi I'rabi'l-Kur'ani'l-Mecid adh 2 eser bunlardan biridir. Ne mutlu 
ondan bir misha edinmis. olana! 

es-Suyuti Kur'an ilimlerini el-itkan 3 adh eserinde bir araya 
toplami§tir. Her alimin onu elinde bulundurmasi gerekir. Onun bu eseri, 
Mecma'u'l-Bahreyn ve MatlaVl-Bedreyn adh tefsirine mukaddime 
olarak kaleme aldigi ifade edilir. es-Suyuti el-Itkan'da soyle der: 
"Kendisine itimat edilen tefsirin, Imam Ebu Ca'fer et-Taberi el- 
Medeni'nin 4 tefsiri oldugu ifade edilir. Eser kaleme almis, alimler, bu 
eserin bir benzerinin kaleme alinmadigi hususunda goriis. 
birligindedirler." 5 

Hadis Ilmi 

Hadis ilmi iki kisma ayrihr: 

Rivayet agisindan hadis ilmi: Hadis lafizlanmn bilinmesi 



1 Hasjyede §u kayit vardir: "t>U*^ l>^", Ayn'm kesresi ve Ra'nin kesre ve 
seddesiyle okunur. Ancak, Mu'cemu'l-Muellifin, Ke§fu'z-Zunun, Hediyyetu'l-Arifin, 
MiMhu's-Se'ade, ed-Davudi'nin Tabakatti'I-Mufessirin'i, es-Suyuti'nin Tabakatii'l- 
Mufessirin'i, Siyeru A'lami'n-NubelS ve ez-Zerkeli'nin el-A'lam'mi arastirdim bu 
isme rastlamadim. "el-Ferid fi i'rdbi'l-Kur'dm'l-Mecicf seklinde ayni adi ta§iyan 
dort ciltlik bir kitap kaleme almi§ olan baska bir sahis buldum. Bu muellif: 
Muntecebu'd-Din b. Ebi'l-'izz b.Re§id Ebu Yusuf el-Hemedani (6.643 h.)'dir. 
Muhtemelen mustensih "0* j*^ ^ /Ebi'l-'Izz bin" sozcugttnii, -Allah bilir- " 
UJj*J' /ibnii'l-'Irrin" olarak yazmi§, sonra da Ha§iye kaydi du$en ki§i bu §ekilde 
yazmisttr. (Bk. Mu'cemU'l-Muellifin: 7/13; Kesfu'z-Zunun: 2/1258; Miftahu's- 
Se'ade: 2/54-55; HediyyetU'l-Arifin: 2/472; ed-Davudl, Tabakatu'l-Miifessirin: 
2/333). 

2 el-Ferid fi i'rdbi'l-Kur'dni'l-Mecid, fbntt'l-'Irrin es-§afi'i'ye ait dort ciltlik bir 
eserdir. 

3 es-Siiyuti, el-hkdn fi 'Ulumi 'l-Kur 'dn. 

4 Cdmi'u'l-Beydn fi Tefsiri'l-Kur'dn. Muellifi: Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir et- 
Taberl(6.310h.). 

5 es-Suyuti, el-hkdn, II, s. 244. 
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ilmidir. Bunun benzeri Kur'an'm nazminin bilinmesidir. Bu ilmin 
konusu, Peygamber'in (sav) kendisidir. Zira bu ilimde onun 
sozlerinden ve hallerinden bahsedilir. 

Dirayet agisindan hadis ilmi: Bu da kendi arasmda iki kisma 
aynlrr. Birincisi, hadisin manalanni bilmektir. Bunun benzeri tefsir 
ilmidir. Bu ilmin konusu, delalet acisindan Peygamber'in (sav) 
hadisidir. Ikincisi ise, hadisi nakledenlerin durumlannin degisimine 
bagh olarak, hadisin kuvvet ve zayiflik durumlannin bilinmesidir. Bu 
ikincisi, hadis usulti olarak adlandinlan ilimdir. Bunun konusu da 
bizzat hadisin kendisidir, ancak burada hadis siibut acisindan ele ahmr. 

Bu alanda kaleme ahnmis eserlerin en anlasihr olam "ElfiyetuM- 
Iraki" 1 , en ozlusii ise "NuhbetuM-Askalanf'dir 2 . Hadis metinleri 
alamnda kaleme ahnmis eserlerin en meshuru ise "Sahihu'l-Buhan", 
ardindan "Sahihu Muslim"dir. Bu alandaki eserlerin en anlasihr olam 
ise "Miskatu'l-Mesabih"tir 3 . Bu eserin et-Tiybfye ait doyurucu bir 
serhi vardir. Her alimin onu elinde bulundurmasi gerekir. 

Muhaddis seyhin, hadis nakletme ehliyetine sahip oldugunu 
miisahede ettigi kisiye icazet vermesi olayi meshur olmustur. es-Siiyuti 4 
el-Itkan'da ozetle soyle der: "Hadis nakletmenin caizliginin sarti 
ehliyettir, icazet degildir. insanlar icazet ifadesini ancak su sebeple 
istilah olarak kullanmislardir: Qiinku icazet, kisinin ehliyet sahib i 
olusuna seyhin tanik olmasi anlamma gelmektedir. §eyhin, hadis 
nakletme ehliyetine sahip olmadigim bildigi kimseye icazet vermesi 
haramdir." Ben derim ki: Hadis nakletme ehliyetine sahip olmayan 
kimseden hadis almak, dunyamn butiin seyhleri ona icazet vermis olsa 
da, caiz degildir. Bu konuda ehliyet sahibi olan kimseden ise, kimse 
ona icazet vermemis de olsa, hadis almak caizdir. Evet, bir sahis, hadis 
lafizlanni ezberinde tutma giiciine sahip olmasi ozelligiyle, hadis 



' Elfiyetu'l-lraki fi Usuli'l-Hadis. Miiellifi: EbuM-Fadl Abdu'r-Rahim b. el- 
Huseyn b. Abdi'r-Rahman Zeynii'd-Din ei-lrakl el-Kurdi (6. 725-806 h.). Bu eseri es- 
Sehavi "Fethu 'l-Mugis bi-§erhi Elfiyeti'l-Hadis" adiyla §erh etmi§tir. 

2 NuhbetU'l-'Askalani: Nuhbetii'l-Fiker ft Mustalahdti Ehli'l-Eser. Hadis usulune 
dairdir. Muellifi: Ahmed ibn Hacer el-'Askalani. Bu eseri Molla AM b. Sultan el-Karl 
§erh etmi§tir. 

3 el-Mi$kdt hakkinda daha once bilgi verilmi§tir. 

4 es-Siiyuti, el-/tkdnfi 'UlUmi'l-Kw'dn, I, s. 135-136. 
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nakletmeye sadece rivayet a^isindan ehil olabilir; ancak hadisin 
manalarmi kavrama durumunda olmayabilir. Bu durumda §eyhin ona, 
hadisin manasma mudahale etmeksizin sadece kendisinden ezberiedigi 
§eyleri rivayet etmesine icazet vermesi caizdir. §a§ilacak bir durum ki, 
ne rivayet ne de dirayet a9isindan hadis nakletme ehliyetine sahip 
olmayan bazi kimseler hadis $eyhlerinden biriyle kar§ila§iyor ve ondan 
kendisine hadis nakletme icazeti vermesini teklif ediyor. O da ona, 
ehliyetine taniklik ettigine dair bir pusula yazip veriyor ve boyiece 
yalanci §ahitlik yapma ve haram nitelikli icazet verme suclarmi isjiyor. 
Kendisine icazet verilen bu kisj de, bu icazet in kendisini hadis 
nakletmeye ehil bir kimse yaptigini dti§iinerek, hadis nakletmeye 
koyuluyor. Oysa bu icazet ona hicbir katki saglamamisjir. Oyle olsaydi 
ilim elde etme zahmetine giri§me i§i diinyadan kalkardi. Evet, hadis 
nakletme ehliyetine sahip olan kimsenin, kendisine ve hadislerin 9ikis. 
kaynagma -Buhari ve Muslim gibi- varincaya kadar silsilede yer alan 
^eyhlerine icazet verilmis. muhaddis bir §eyhten icazet alma 
bahtiyarligini elde etmesi gerekir. 

Ahlak ilmi 

"Kalbin halleri ilmi/ilmii ahvali'l-kalb" olarak da adlandirilan 
ahlak ilmi, iisttin ahlakin ne oldugunu ve onun nasil elde edilecegini, 
kotii ahlakin ne oldugunu ve ondan nasil kacinilacagini a9iklayan bir 
ilimdir. Bu ilmin konusu, ruhi melekelerdir. Maksadi ise, kotti ahlaktan 
arinmak ve ustiin ahlak ile donanmaktir. 

Tasavvuf ilmi 

Alimlerin sozlerinden a9ik9a anlasjlan §u ki, tasavvuf ilmi ahlak 
ilminin bir bolumudur. Tasavvuf ilmi, tevhid, tevekkiil ve kazaya nza 
gostermedeki derecelerin en ustunii gibi, usttin ahlakin en ust 
derecelerini a9iklayan bir ilimdir. et-Tavdih muellifinin sozunden ahlak 
ve tasavvufiin ayni §ey oldugu anlasjhyor ise 1 de bu ikisi farkli 
§eylerdir. 

es-Siiyuti 2 , en-Nikaye adh eserde tasavvufu §6yle tammlar: 
Kalbi her §eyden anndirip onu yalniz Allah Teala'ya yoneltmektir. Ben 



1 'Ki§iniri vicdanT meselelerde lehine ve aleyhme olan §eyleri bilmesi" derken, 
ahlak ve tasavvuf ilmini kastettigi anlasilmaktadir. (Ha§iye) 

2 es-Suyuti, en-Nikaye, s. 143, 105-147. 
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derim ki, tasavvuf, i§te bu anndirmamn ilmidir. 

el-Ku§eyri' §6yle der: Gaflet belalanndan kalplerini korumus. 
Ehl-i Siinnet se9kinleri, tasavvuf adiyla miistakil eserler kaleme 
almislardir. es-Subki de, Mu'idu'n-Ni'am 2 adh eserinde soyle der: 
Sufilere ait, kendi kitaplarinin icerigini olu§turan, bir takim nitelikler ve 
haberler vardir. 

Ben derim ki: Risaletu'l-Ku§eyri ve 'Avarifii'l-Me'arif 3 onlarin 
kitaplan arasinda yer alir. Yine derim ki: Ustiin ahlak derecelerinin en 
iistununu kazanmak, ancak bunlarin altindaki dereceleri edindikten 
sonra olur. 

§eyhlerden biri §6yle der: Tasavvuf, yiice ahlakin tumiiyle 
donanmak ve kotti ahlakm tiimiinden uzakla§maktir. 

8. Fasil 

(Ahlak Ilminin HUkmii) 

Bil ki, ahlak ilminin bir kismi farz-i ayndir, butiinu ise farz-i 
kifayedir 4 . Tasavvuf ilmi ise bu hukmiin di§indadir. ^Unku o, ne farz-i 
ayindir -ki bu gayet a9iktir- ne de farz-i kifayedir. Zira tasavvuf ehlinin 
ya§adigi hallerden herhangi biri, hangi durumda olursa olsun hie bir 
kimseye zorunlu degildir, sadece mustehabdir. Tasavvuf ehlinin halleri 
konusunda bilgi sahibi olmanm faydasi, onlara tabi olma du§uncesinde 
olmayan bir kimse icin, siiluku esnasmdaki eksikliklerini ogrenmektir. 

el-Ku§eyri 5 §6yle der: Hamdun der ki, selefin yol ahsi (seyr) 



1 el-Kuseyrt, er-Risdletu'l-Ku§eyriyye, I, s. 52-53. er-Risdle fi Ricdli't-Tarika 
adiyla bilinir. Muellifi: Ebu'l-Kasim Abdu'l-Kerim el-Ku§eyri. 

2 es-Subki, Mu'idu'n-Ni'am ve Mubidu'n-Nikam, s. 120 

3 ^Avdrifu'l-Me'drif. el-Gazali'nin ihyau Ulumi'd-Dm kitabinin son cuzti ile 
birlikte ne§redilmistir. 'Avdrifu'l-Me'drif'm muellifi: Omer b. Muhammed b. 
Abdillah -Ebu Bekr es-Siddik'in (ra) evladindan- SJhabii'd-DTn es-Siihreverdi. 632 h. 
yilinda katledildi. (Miftahu's-Se'ade: II, s.356) Bu kitaba Ali el-Ciircani tarafindan 
talik yazilmi$tir. TQrk9e ve Farscaya cevrilmistir. Muhibbii'd-DTn Ahmed b. Abdillah 
et-Taberi el-Mekki tarafindan ihtisar edilmistir. Ibn Kutluboga tarafindan hadisleri 
tahric edilmistir. (Ke§fu'z-Zunun: II, s. 1 177) 

4 "Butiinu ise farz-i kifayedir" soziinden maksat, butiinunu iktisad mertebesinde 
ogrenmektir. Zira istiksa mertebesinde bttyiik zorluk vardir. (HSsiye) 

5 el-Kuseyri, er-Risdletu'l-Ku$eyriyye, I, s. 115. 
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uzerinde dii§unen kimse, kendi eksikliginin ve insanlann elde ettigi 
derecelerden geri kalmi§hgimn farkina varir, Bu ilme ait bazi istilahlar 
vardir ki, bunlan bilmemek muderris bir alim i9in kusurdur. Bu 
istilahlardan bir kismi §unlardir: Firak, fena, beka, seyr, tecelli, §urb 
(i9me), reyy (suya kanma), sekr (sarhosluk), sahv (ayiklik) vb. el- 
Kuseyri 1 der ki: "Bu gurup, ehli olmayanlar arasinda sirlarmin 
yayilmasini istemedikleri i9in, kastettikleri manalan kendilerinin 
disjnda kalan insanlardan gizlemek maksadiyla kendi aralannda bir 
takim lafizlar kullanmaktadir." 

Ben derim ki: Onlann sozlerinin zahirinden anlasjlan manalann 
§eriatin o sozlere yiikledigi manalara muhalif olduguna, bu durumun bir 
tevilinin bulunduguna ve bunlann §eraitin bildirdigine ancak bu tevil 
sebebiyle muhalif dusmeyecegine inanman gerekir. 

Lediinni ilmine gelince -ki o, gorecegin iizere tasavvuf ilminden 
ba§ka bir §eydir- batin ilmi, miika§efe ilmi, mevhibe ilmi, sirlar ilmi, 
gizli ilim, veraset ilmi ve hakikat ilmi olarak da adlandinhr. Bu ilim, 
er-Razfnin et-Tefsiru'l-Kebir'de 2 §u §ekilde soziinii ettigi ilimdir: 
"Sufiler miika§efe yoluyla elde edilen ilimlere lediinni ilim adini 
vermisjerdir." 

er-Razi, bu adlandirmanm Allah Teala'nm §u soziinden yola 
9ikilarak yapilmis, oldugunu kastediyor: "Biz ona katimizdan (min 
ledunnd) bir ilim verdik" 3 el-Keva§i bu ayetin tefsirinde 5 §oy!e der: 
"O, batin ilmidir ve lediinni ilimdir." el-Medarik'te 6 ise §6yle ge9er: 
"O, gaybden haber verme ilmidir." Ben derim ki: Allah' in Hizir'a- 
ogrettigi §eyleri kastediyor; -ilerde gorecegin iizere- mutlak anlamda 
batm ilminden degil. et-Tatarhaniyye'de 7 miiellifi §oyle der: "Miika§efe 

1 el-Kuseyri, er-Risdletii 'l-Ku$eyriyye, I, s. 200. 

2 er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebtr, XXI, s. 149. 
3 el-Kehf 18/65. 

4 el-Kevasi: Ahmed b. Yusuf b. Hasan b. Raff el-imam Muvaffaku'd-Din el- 
Keva§i el-Mevsili (d.680 h.). (en-Nucumti'z-Zahira: VII, s. 348) 

5 Tefsiri matbu degildir. 

6 en-Nesefi, Medarikii 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, 111, s. 138. 

7 et-Tatarhaniyye fi'l-Fetava. Miiellifi: Alim b. 'Ala' el-Hanefi. Muellif burada, el- 
el-Muhitu'l-Burhdni, ez-Zahira, el-Hdniyye ve ez-Zahiriyye adh eserlerdeki 
meseleleri bir araya toplamistir. Bu eserleri bir araya toplanmasim kendisine Tatar 
Han emrettigi i^in bu adi afmi§tir. Muellif bu esere isim vermedigi 19111 bu §ekilde 
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"Muka§efe ilmi ogrenme ve ogretme yoluyla ogrenilmez; ancak 
Allah'm dogru yolu bulmak i^in temel kabul ettigi miicahede yoluyla 
elde edilir. Nitekim Allah Teala soyle buyuruyor: 'Bizim yolumazda 
gayret (miicahede) goslerenleri, yollarimiza eri$tiririz.' 1 Hadiste 2 de 
§6yle gecer: 'Bildigi §eylerle amel edenlere, Allah bilmedigi §eylerin 
ilmini bahyeder.'" Ledtinni ilminin 3 karsi kutbunda seriat ilmi 4 , zahir 
ilinr 1 ve muamele ilmi 6 yer alir. Bunlann ucii de Peygamberlerden 
ogreniien §eylerden ibarettir. Bunlar da Kitap ve Sunnet ile bu ikisinden 
cikanlan §eylerin ilmidir. el-Ihya'da 7 miiellifi §oyle der: "§eriat 
zahirden, hakikat batindan ibarettir." Miiellif el-Ihya'da sunu da der: 
"Ahiret ilmi iki kisimdir: Miika?efe ilmi ve muamele ilmi." 

$eriat ilmini zahir ilim olarak adlandirmalannin muhtemel 
sebebi, kaynaginin isitilen soz 8 olmasidir. 

Batm ilmine gelince, o iki kisma aynhr: 

Birincisi; Allah' in kalpte olu$turdugu gayba dair bilgidir. 
Allah' in kalpte bilgi olusturmasi, gaybm isaretlerine muttali olma 
vasitasi bulunmaksizm olur. Hizir'in gemiyi delmenin ve cocugu 
oldurmenin sebebini bilmesi, duvar altindaki hazineyi ve o duvan 
yeniden insa etmenin luzumunu bilmesi gibi. Ya da, gayba delaleti gizli 
olan isaretlere muttali olma vasitasiyla olur. Riiya tevilini ve bazi 
seyleri firaset yoluyla bilmek, el-Beydavi'nin "Allah oluleri i$te boyle 



adlandinlmisUr. Bir bas,ka soylentiye gore, muellif, eserine "Zddu'l-Musdfif adim 
koymu^tur. (Ke§flTz-Zunun: 268) 

1 el-Ankebut 29/69. 

2 el-'Aclum, Ke$fu'l~Hafd' ve Mitiihi'l-Hbds Ammd /$tehere Mine'l-Ehddis aid 
Elsmeti'n-Nds, II, s.347. Bu hadisi sihah kitaplarinda bulamadim. Goruldugii iizere 
uydurma hadislerdendir. 

1 Lediinm ilim: Kulun Allah Teala'dan melek ve peygamber araci olmajcsizin 
ogrendigi ilimdir. 

4 §eriat: Peygamberlerden biri tarafindan, ilahi ve degismez nitelikte vazedilmis. 
olan her yola seriat denir. 

5 Zahir ilim: §eriat ilmidir. Daha once bilgi verilmisti. 

6 Muamele ilmi: "Kalbin halleri ilmi/ilmii ahvali'l-kalb". (el-Kannuci, Ebcedii'l- 
Ulum, s. 469,338,371,487.) 

7 el-Gazalt, Ihydu Ulumi'd-Din, I, s. 52. 

8 u lsjtilen soz" ile kastedilen, kesjf ve gizlilige dayanmayip, sjfahi olarak dile 
getirilen ve nakledilen, basta Kuran ve hadis olmak iizere bunlar iizer'me yapilan 
yorumlar neticesinde ortaya cikan goriisjerdir. (Cev.) 
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diriltif' x ayetini tefsir ederken zikrettiklerine 2 benzer sekilde, Arapca 
dil kurallanyla degil de, mukasefe yoluyla naslarla bazi seyler arasmda 
ilgi kurmak gibi 3 . 

ikincisi; insanin, gosterdigi itaatkar tutum nedeniyle Allah'm 
kendisine bah§ettigi halleri bilmesidir. Nefis ve seytan ile mucahede 
eden kisilerde ortaya cikan haller gibi. Bunlar, sufilerin zevk, siirb, 
reyy, sekr, sahv, fena, beka, tecelli vb. kelimelerle adlandirdigi 
hallerdir. Bu hallerin hakikatlerini dile getirmek miimkun degildir; 
onlan ancak, cimanin tadi gibi, tadan bilir. 

et-Trybi'nin el-Kessaf serhinde bazilanndan naklen soyledigi, 
"Ledunni ilim hissi bir durumdur, soz onu ifade etmeye yetmez." 
seklindeki soz, et-Tatarhaniyye'de miiellifinin soyledigi su tespitin 
aksine, ledunni ilmin bir kismiyla alakalidir: "Mucahede yoluyla elde 
edilen seyler, Hizir in Musa'ya ogretmesi orneginde oldugu gibi, sozun 
ifade etmeye yetmeyecegi durumlardan daha kapsamhdir." 

"Bu haller Risaletu'i-Kuseyri gibi tasavvuf kitaplannda 
aciklanrms degil mi?" diye soracak olursan, derim ki: Bu konuda 
yapilacak aciklama, tiim gercekligi ile bildirme seklinde degil, zihinlere 
yaklastirma seklinde olur. Mesela, cimanin tadini biitiin acikhgiyla 
ancak cima yapanin bilebilecegi gibi, sekr (sarhosluk) halini de ancak 
sekr halini yasayan bilir. Kisacasi, tasavvuf ilmi ne ledunni ilmin bizzat 
kendisi ne de onun kisimlanndan biridir. Aksine, onun bazi kisimlanna 
acikhk getirir. Mesela, cimanin tadini balin tadiyla aciklaman gibi. 
Aynca sunu da belirtmek gerekir ki, batin ilminin 9ogu 
Peygamberlerde ve mukemmellik siralamasmda onu takip edenlerde 
bulunur. En dogruyu ise Allah bilir. 



1 el-Bakara 2/73. 

2 el-Beydavi, Envdru't-Tenzil. Soz konusu ayetin tefsiri kismini arastirdim, boyle 
bir ifadeye rastlamadim. 

' "Arapca dil kurallanyla degil de, mukasefe yoluyla naslarla bazi seyler arasmda 
ilgi kurmak gibi." Bu ifade el-Akaid'in sarihinin soyledikierine benzemektedir: "Bazi 
muhakkik alimler, naslarda, siiluk ehlin'm kesif yoluyla bilebilecegi ve kastedilen 
zahir anlamlarla kendileri arasmda uygunlugun muinkun oldugu bazi ince meseletere 
ait bir takim gizli isaretlerin bulundugu gorustindedirler." Burada *'el-Akaid" ile 
kastedilen el-Akaidii'n-Nesefiyye'dir. Soz konusu serh de et-TaftazanT'ye (s. 189) 
aittir. 
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9. Fasil 

(Batin ilmi Zahir limine Aykin Midir?) 

Gazali, el-Ihya'da $6yle der 1 : "Kim batinm zahire aykin 
oldugunu soylerse, o kimse imandan daha 90k kufre yakindir." 
Gazali'nin batin ile kastettigi sudur: $eriat koyucu bazi §eyleri kullarma 
mutlak olarak haram kilmis. oldugu halde, haram olan bu §eylerin batin 
alimlerine helal olu§unun 2 onlar i9in ke§if yoluyla ortaya 9ikmasidir. 
Bu durumda soyle denmesi gerekir: Haram olan §eylerin onlar i9in 
helal olu§unun ortaya 9ikmasi, ancak, o §eyleri helal kilacak gizli bir 
sebep ortaya 9iktigi i9indir. 

§eriat koyucunun bir §eyi kullarma haram kilmasi, onlar i9in 
helal kilici sebebin ortaya 9ikmami§ olmasi §artiyla kayitlidir. Ancak 
§eriat koyucu o §eyi kullarma mutlak olarak haram kilmi§tir ve 
vukuunun nadir olmasindan dolayi soz konusu kayitlayici sarti 
zikretmemi§tir, Bu duruma ornek, gemiyi delme ve 9ocugu oldurmeyi 
helal kilacak sebebin Hizir i9in ortaya 9ikmasidir. Nitekim bu ortaya 
9iki$ sebebiyle delme ve oldurme ona helal olmu§tur. Bu iki §eyin 
Hizir'a helal olu$u, Peygamber'in (as) baskasina zarar vermeyi ve 
masum bir 9ocugu oldurmeyi iimmetine mutlak olarak yasaklamis. 
olmasi ger9egine aykiri du§mektedir. Fakat $eriat koyucu nezdinde, bu 
iki yasagi kayitlayici sartlar vardir. Nitekim birinci yasak, kayitlayici 
bir §arta bagh olup, soz konusu zararin, zarar gorecek ki§i a9ismdan 
daha biiyiik bir zararin ortadan kaldirilmasina sebep te§kil edecegini 
bilmeyen kimselerle mahsustur 3 . ikinci yasak da, yine kayitlayici bir 
§arta bagh olup, soz konusu 90cugun ileride oldiirulmesi helal olacak 



1 el-Gazalt, Jhydu Ulumi'd-Din, I, 100. 

2 "Batin alimlerine helal olusunun" ifadesi su manayi da ifermektedir: "Veya 
seriat koyucu kullarma mutlak olarak helal kilmis oldugu halde, bazi seylerin onlara 
haram olusu." (Hasiye) 

3 "Bilmeyen kimselere mahsustur" sozQyle alakah olarak el-Beydavi soyle der: 
Ibn Abbas'tan rivayet olunduguna gdre, Necdetu'I-Haruri kendisine yazarak sunlan 
sormus: "Hizir cocugu nasil Oldiirdu? Peygamber (sav) 90cuklarin oldiirulmesini 
yasaklamis midir?" O da cevaben sunu yazmisttr: "C^ocuklarin durumu hakkinda 
Musa'nm aliminin bildigi seyi sen de bilirsen, Oldurme hakkina sahipsin." el-BeydavT, 
Envaru't-TenziU II, 22. 
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nitelikte azgin bir inkarci olacagim bilmeyen kimselere mahsustur. 
Fakat §eriat koyucu, soz konusu kayitlayici §artlan, ilimde derinlesmi§ 
olanlarin onlari anlayacagma guvenerek, ger9ekle§mesinin nadir olmasi 
sebebiyle zikretmemistir. Nitekim Hizir, gemiyi delmenin onun gasp 
edilmesine engel teskil edecegini ve gocugun azgm bir inkarci olacagim 
mukasefe yoluyla bilmi^tir. Ancak sunu diyen kimse kafir olur: 
"Kullara mutlak olarak haram kihnmis olan bir seyin batin ehline helal 
olu^unun onlar tarafmdan mukasefe yoluyla bilinmesi, o seyi onlar icin 
helale doniistiirucu bir sebep 1 degildir. Bu sebep dolayisiyla o seyin 
onlara helal olusu, §eriat koyucunun onu haram kilmasinda yer alan ve 
zikredilmemis, olan kayitlayici §arta uygun dttsmektedir." Ciinku bu 
kimse, Peygamber'den (as) sonra, bazi hukumlerin bazi kimseler 
hakkinda oldugunu iddia etmis olmaktadir. I§te bu, batinin zahire aykin 
oldugunu soylemektir 2 . 

10. Fasil 

(Sufileri Miidafaa) 

Imam el-Yafi'i, Ravdu'r-Riyahin 3 adh eserinde §6yle der 4 : 
"Zahir ilme aykiri olup da sufilerden sadir olan §eyleri, onlar ya sekr 
halinde ve farkinda olmaksizm yapmi§lardir; ki bu halde onlar 
mukellef degildir ler. Ya da Musa ve Hizir kissasinda oldugu gibi, bu 
yaptiklarinin batin alimlerinin bilecegi batini bir tevili vardir." 

el-Yafi'i'nin yukandaki "zahir ilme aykiri §eyler" soziiniin 
anlami, ya sekr halinde yaptiklan turden "hakiki anlamda aykiri" veya 

1 Onlar 19m gecerli olan bu sebep, helal kihci seylerin varhgini mukasefe yoluyla 
bilmeleridir. (Hasiye) 

2 Asil metnin Hasiyesinde su a9iklama yer almaktadir: "Bu ifadenin izahi sudur: 
Zahir seriate aykiri olan bazi haramlar batin ehli i^in mUk&sefe yoluyla ortaya 9iksa 
ve kisi temelsiz bir iddia ile 'batin zahire aykin dUsiiyor' dese, bunu soyleyenlerin bu 
s8zu kufur ve dalalettir." (Hasiye) 

3 Ravzu'r-Reyahin fi Hikdydti's-Sdlihin. Muellifi: Abdullah b. Sa'd el-Yafi'i el- 
Yemeni (6.768 h.). Muellif, eserinde be§ yiiz hikayeyi derlemistir. Eserine su adi 
verdigi de soylenmistir: NiizhetU'l-Uyuni'n-Nevazir ve Tuhfettt'l-Kulub ve'l-Havatir. 
(Kesfu'z-Zunun: 1/918) 

4 el-YafH, Ravzu'r-Reyahin, s. 281-282. 

5 Algilarinin kaybolmasina sebep olacak bir isi yapmaya ve seriate aykin seyleri 
islemeye onlari sevk eden sey ne olabilir? 
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tevil ettikleri orneklerde oldugu gibi "zahiri olarak aykirf' demektir. 
Onun "ya sekr halinde yapmi§lardir" soziiyle ifade ettigi sey ise su 
duruma benzer: Onlardan biri sekr (sarhosluk) ve hareket halinde 
ayagini carparak baskasimn kabini kirsa, bu bir hatadir, bu sebeple 
giinahkar olmaz, sadece onu odemesi gerekir. Yine onun "batini bir 
tevili vardir" soziiniin anlami sudur: "Onu helal kilacak gizli bir sebep 
vardir ve bu sebep dolayisiyla da zahir ilimde zikredilmemis kayitlayici 
sarta uygun dusmektedir." 

el-YafiTnin yukaridaki "batin alimlerinin bilecegi" soziine 
gelince, ben derim ki: Bu bilgi o seyi onlar 19111 helale donusturiir. 
$eriat koyucunun o seyi haram kilmasi, sadece, helal kihci sebebi 
bilmeyen kimseler ipindir. es-§ibli' (rahmetullahi aleyh) hakkinda 
anlatilan su olay bu babdandir: Nefsinin kendisini cimrilige 
yonlendirdigini hissettiginde, elli dinar 1111 denize atar. O, parayi denize 
atma isinin, kendisindeki cimrilik hastahgim giderecegini ve 
Peygamber in (as) mail bos yere telef etmeyi yasaklamis olmasimn. 
onu telef etmenin nefsindeki cimrilik hastahgim giderecegini 
bilmeyenlere mahsus oldugunu bildigi icin yapmi§tir. Eger sen, bedeni 
bir hastahgi tedavi etmek icin elli dinar harcarsan, kimse seni kmamaz. 
Kalp hastahgi ise tevdi edilmeye daha 90k muhtactir. §u halde kisir 
diisunceli kimseler buyuklere dil uzatmaktan sakinsin. 

en-Nesefrnin 2 , "Nasslar mumki'in mertebe zahiriyle anlasihr. 
Zahiri birakip batin ehlinin iddia ettigi manalari kabu! etmek 
sapkinhktir." soziine gelince; buradaki "manalar" ifadesiyle kastedilen, 
muslumanlarca bilinen zahir manaya hakiki olarak aykin diisen 
tevillerdir ki bunlann zahir ile uygun dusmesi mumkiin degildir. Yine 
onun "batin ehli" soziiyle kastettigi kimseler, siiluk ve mucahede ehli 
degil; aksine, "karamita 3 batiniyye" olarak adlandirilan sapkm bir 
gruptur. Ctlnku bu grup, nasslann zahiri manalar icermedigini, bilakis, 
sadece "muallim" kisinin bilebilecegi batim manalara sahip oldugunu 
iddia etmektedirler. "Muallim" ifadesiyle de sapkin seyhlerini 



1 e§-Siblj: Sufidir. Adi: Ebu Bekr DOlef b. Cahder e§-Sibl? (247-334 h.). 
Dumavend §ehrinde vali idi. Sufilige ge9ti ve Cuneyd'in ve Hallac'in arkada§larina 
katildi. (Sezgin, Tarihu't-Turasi'l-ArabT, 2/476) 

2 el-Akdidii 'n-Nesefiyye, s. 1 1 0. 

3 Karamita: Sapkin firkalann en kotulerindendir. (Ha$iye) 
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kastetmektedirler. Takiyyu'd-Din Ebu'l- Abbas bir eserinde soyle der 1 : 
"Batiniler zannediyorlar ki nasslann muslumanlarca bilinen zahir 
manasina aykiri batini bir tevili vardir. Mesela onlara gore 'salat' 
kendilerinin sirlarini, 'savm' sirlarinm gizlenmesini, 'hacc' seyhlerini 
ziyaret etmeyi vs. ifade eder." 

en-Nesefi'nin yukarida gecen "mumkiin mertebe" sSzuniin 
anlami, "Eger mevcut bir karine 2 nasslan zahirinden baska bir yone 
cevirmiyorsa" demektir. Yine onun "batin ehlinin iddia ettigi" 
s5ziinden ise su anlasilir: Nasslan zahirine hamletme imkani varken 
bundan vazge9menin her tiirlusu sapkmlik degildir. Aksine sapkinhk, 
batiniler in iddia ettikleri tiirden, dinin zaruriyyatindan herhangi birine 
aykiri diisen manalardir. Nitekim bu durumun bir sapkinhk olusunun 
nedenlerini beyan ederken et-Taftazani soyle der 3 : Lafizlarin liigatteki 
zahir anlamlarma veya seraitteki orfi anlamlarina aykiri olan her seyi 
degil de, Peygamber'i (as), onun getirdigini zaruri olarak bildigi 
konularda yalanlamak anlamina geldigi icin sapkinhktir. Bu noktaya 
dikkat etmeyen bazi kimselerin, en-Nesefi'den nakledilen 
degerlendirmeye dayanarak, soyle dediklerini duymusuzdur: 
"PeygamberUn (as) 'Icinde kopek olan bir eve melekler girmez' 
soziinde 4 yer alan 'ev' ve 'kopek' kelimelerinin 'kalb' ve 'kotii ahlak' 
olarak tevil edilmesi kiifurdur." 

Ben derim ki: Bu sdzu soyleyen cahile gercekten yaziklar olsun. 
(^iinkii bu tevil, dizin zaruriyyatindan hicbir seye aykiri degildir. §oyle 
ki, bu tevili yapan kisinin maksadi, bu sekilde tevil etmenin ve soziin 
zahiri olarak tasidigi manayi kabul ettikten sonra mecazi mana 



1 "Takiyyu'd-Din Ebu'l-Abbas bir eserinde soyle der": Muellif burada ibn 
Teymiye'nin kitabinin adini zikretmemistir. §u bilinen bir gercek ki, ibn Teymiye'nin 
bircok eseri bulunmaktadir. Allah'in yardimiyla, ara§tirma ve inceleme neticesinde bu 
metni, Muhtasaru'l-Fetava'l-Misriyye'nin iyinde (s. 473) buldum. Bu muhtasar, 
Muhammed b. Ali el-Ba'li el-Hanbeli'ye 86.777 h.) aittir. 

" Yani, akli veya lafzt karine. Birincisine §u ayet ornek verilebilir: "Rahman, ar§a 
istiva eyledi. (Taha 20/5)" Buradaki akli karine -Allah Teala'nin bir mekana 
yerlesjnis. olmasinin imkansizligina delalet eden kesin akli delil- ayetteki istivanm 
zahiri anlaminda olmadigina delalet etmektedir. (Hasjye) 
et-Taftazani, §et'hu'l-Akdidi'n-Nesefiyye, s. 493. 

4 el-Buhari, Bed'ii'l-Halk, 17/7; Ebu Davud, Babu'l-Libas, 44,45; et-Tirmizi, ei- 
Edeb, 44. 
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vermenin caiz oldugu du§Qncesiyle hareket etmekte veya bu sozde, 
zikredilen manaya bir isaretin oldugunu diisunmektir. Kur'an tefsirleri 
ve Siinnet serhleri, zahir mana dinin zaruriyyat kismindan olmadigi 
zaman, zahiri manaya hamletmeyi engelleyici bir karine olmadigi 
durumlarda zahiri manaya hamlettikten sonra, zahiri hakiki manalara 
uygun diisen mecazi manalarin da caiz olduguna dair ifadelerle 
doludur. Me'ani ilminde soz sahibi alimlerin, mecazi mana vermek icin 
hakiki manayi engelleyici bir karinenin olmasim sart kosmus olmalan, 
hakikati tamamen birakip sadece mecaz iddiasinda bulunma durumuna 
bir onlem i9indir. Tefsirler ve Sunnet serhierinin incelenmesinden 
ortaya 9ikan sonug su ki, bu hususta hie stiphe yoktur. 

Fasil 

(M uamelenin Gayesi) 

el-Ihya'da 1 muellifi soyle der: "Muamelenin gayesi 
mukasefedir. Mukasefenin gayesi ise Allah'i bilmektir (marifetullah). 
Soz konusu "bilme" ile ne taklidi itikat ne de kelamcilann yaptigi 
tartismalarla ulasilan seyler kastedilmektedir. Bilakis kastedilen, 
Allah' in kulun kalbine yerlestirdigi ozel bir bilgi turudtir." 

Ben derim ki: Allah Teala'mn su sozti, Gazali'nin bu tespitine 
isaret etmektedir: "Boylece Ibrahim 'e goklerin ve yerin hukumranhgim 
gosteriyoruz ki kesin bilgiye sahip olanlardan olsun." 1 Ayrica el- 
Gazali, "muamele" ile zahir seriati kastetmektedir. Nitekim o, el- 
Ihya'da soyle der: "Ahiret ilmi iki kisimdir: Miikasefe ilmi ve muamele 
ilmi." Onun bu sozunun anlami sudur: "Muamele ilmine uygun 
bi9imde yiimtulecek mucahedenin gayesi mukasefedir. Miikasefe ise, 
tins, heybet, sekr, sahv, fena, gaybi durumlara muttali olma, oliiniin 
hallerine muttali olma ve benzeri zevk hallerinin ortaya cikmasidir. Soz 
konusu mukasefenin gayesi ise, Allah Teala hakkinda yakini bilgiye 
ulasmaktir. 

Burada diger bir konu daha vardir ki o da §udur: §eriatm gayesi 
hakikat, hakikatin gayesi ise marifettir. 



1 el-Gaza!i, Ihydu Ulumi'd-Din, I, 52. 

2 el-En 'am 6/75. 



210 



et-Tiybi, Ebu Talip el-Mekki'den naklen soyle der: "Zahir ilmi 
ve batm ilmi, beden ve kalp gibi, biri digerinden mustagni olamaz." Bu 
sozde nesr-i miiretteb sanati yapilmi§. Ancak, batm ilminin zahir 
ilminden mustagni olamayacagi a^iktir. Zira batin ilmi ancak zahir ilme 
uygun bigimde yuriitiilecek miicahede sonucunda elde edilir. Bu 
durumun aksinde ise bir kapahhk vardir. Zira nice zahir seriat alimi 
vardir ki batini bilmez. Aksi ile kastedilen, muhtemelen mukemmellik 
ile ilgilidir. Kalbin ancak beden ile varhgim surdiirebilmesi; bedenin 
ise kalp olmaksizin varhgim surdiirebilse de ancak onunla miikemmel 
olabilmesi gibi. 

Sozii biraz uzattim. ^unkii bu konunun iizerindeki perdeyi 
aralayacak yeterli bir eserin varhgim bilmiyorum. Dogruyu ilham eden 
Allah' a hamd olsun. 

Riyaziyyat 

Taskopni Zade'nin Miftahu's-Se'ade'de 1 soyledigi gibi 
riyaziyyat, sadece maddeden soyutlanmis olarak zihinde yer alabilen 
durumlardan bahseden ilimlerdir. Dort kisma aynhr: Hendese, hesap 
(aritmetik), hey'et (astronomi) ve musiki. 

"Riyaziyyat", "riyazi" kelimesinin cogulu olup, 
"riyazet/egzersiz" kelimesine nispet edilerek turetilmistir. Bu 
adlandirmamn sebebi, zikredilen konular uzerinde surekli me§gul 
olmak suretiyle, zihnin, akli meseleleri kavramaya yonelik egzersiz 
yapmasi yani yonelmesidir. §erhu E§kali't-Te'sis 2 adh eserde de boyle 
ge9er. Adi gecen konular arasinda en 90k tamnmis. olani hendese, 
aritmetik ve astronomidir. 

Hendese 

Hendese, miktarlarm durumlanndan yani siireksiz nicelikten 
(kemm-i muttasil) bahseden bir ilimdir. Bunlar da, hat (9izgi), satih 
(yiizey) ve ta'limi cisim (matematiksel cisim) dir. Bu U9 durumun, el- 



1 Ta§koprii Zade, Miftdhu 's-Se 'dde ve Misbdhu 's-Siydde, I, 371 . 

2 Eskdli't-Te'sis fi'l-Hendese. Muellifi: ^emsu'd-Dm Muhammed b. E§ref es- 
Semerkandi (6.600 h. civan). Oklidids'in kitabmdan alinma 35 §ekli i9ermektedir. 
Eser iizerine yazilan §erhin muellifi ise, Kadi Zade er-Rumi es-Semerkandi adiyla 
me§hur Musa b. Muhammed'dir. (Ke^fu'z-Zunun: 105) 



211 



Mevakif ve el-Makasid 1 gibi kelam kitaplarmda tanimlari yapilir. es- 
Seyyid es^erif 2 , Hasiyettt 3 $erhi'l-Metali'de §oyle der: Hendese'nin 
meselelerinden yola ^ikilarak hey'et ilminin konulanna ulasihr. Gazali 
el-Ihya'da 4 bu konularla me§gul olmanin mubah olusunu a9iklar. §6yle 
denilmistir: Fikhin bazi meselelerini bilmek, hendesenin meselelerini 
bilmeyi gerektirir. Mesela, bir adam birisine, 10'a 10 zira ol^usiinde bir 
havuzu 10 dirhem karsihginda kazma isini verir, o da 5'e 5 zira 
o^usunde bir havuz kazar. Durum, hendese bilmeyen bir fakihe 
. ileti'ldiginde, soz konusu is^inin 5 dirhem hak ettigi fetvasim verir. 
Yine aym durum, hendese bilen bir fakihe iletildiginde, onun 2,5 
dirhem hak ettigi fetvasim verir. Bu ikincisi dogrudur; cunkii 10'a 10 
zira o^usundeki havuz 100 zira ederken, 5'e 5 zira 6l9usiindeki havuz 
25 zira eder. Bu ikincisi 100'iin dortte biri olduguna gore, i§9i de 
ucretin dortte birini hak eder. 

Ta§kopm Zade, Miftahu's-Se'ade'de §6yle der 5 : Delil olma 
bakimindan ilimlerin en gu9lusiinun hendese oldugu hususunda ittifak 
etmi§lerdir. 

Hesap ilmi 

Hesap ilmi, sayisal bilinenlerden yola 9ikilarak sayisal 
bilinmeyenlerin elde edilmesi kurallanni ogreten bir ilimdir. Konusu, 
siirekli nicelik (kemm-i munfasil) yani sayilardir. Bu ilim dah, feraiz ve 
vasiyet gibi bazi fikih konularinin mukaddimesidir. §6yle denilmi§tir: 
Hesap ilmi, ilmin dortte birini olu§tumr. Ciinkii o, feraizin yansidir; 
feraiz ise ilmin yarisidir. 

Hesap ilmi konusunda kaleme ahnmi§ eserlerin en gttzeli en- 



1 el-Mevdhf ve el-Makdsid hakkinda daha once bilgi verildi. 

2 el-Curcani, Hd$iyetu §erhi'l-Metdli\ s. 51. 

' Kitabu'l-Metali': Metdli'u'l-Envdr fi'l-Mantik. Siracii'd-Din Mahmud b. Ebi 
Bekr el-Ermevi'ye (6. 682 h.) ait bu eserin bir9ok §erhi bulunmaktadir. Bunlardan biri 
de er-Razi et-TahtanT'nin (6.766 h.) $erhidir. es-Seyyid e§-§erif el-Curcani, Mubarek 
§ah'a mantik okudugu sirada bu §erhe bir ha§iye yazmi§tir. (Ke^fu'z-Zunun: 1715- 
1716). 

4 el-Gazali, thydu Ulumi 'd-Din, I, 22. 

5 Ta§k6pru Zade, Miftdhu's-Se'dde, I, 371. 
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Nuzhe 1 ve §erhidir. 

Hey'et (Astronomi) Ilmi 

Hey'et ilmi -filozoflann tedvin ettigi hey'eti kastediyorum-, 
onlann gozlemleri ve tahminleri dogrultusunda, ecram-i ulviyye ve 
ecram-i siifliyyenin durumundan bahseden bir ilimdir. §erhu'l- 
Mevakif ta 2 miiellifi §6yle der: "Feleklere ve yerkureye hakim isleyis. 
kurallan ile her ikisinde bulunan yaratihs incelikleri ve hikmet 
giizelliklerini, -butiin bunlara vakif olan kisiye 'Rabbimiz! Bunlan 
luzumsnz yere yaratmadmP 3 dedirterek, onu yaraticinin buyuklugii 
konusunda hayrete dii§urtecek bicimde- ke§fetmeye imkan tamyan bir 
ilimdir. i§te bu, dikkate almmasi gereken onemli bir faydadir." 

Bu ilmin faydalarindan biri de, kiblenin ve namaz vakitlerinin 
bilinmesidir. Hulasatu'l-Fetava'da 4 miiellifi soyle der: "Yildizlar 
ilmini, namaz vakitleri ve kibleyi bilmeye yetecek olciide Cgrenmekte 
bir beis yoktur; daha fazlasi ise haramdir." Bazi miimtaz sahsiyetlerin 
ifadesine gore hey'et ilmi, yildizlar ilminin icinde yer ahr. Buna gore 
yildizlar ilmi iki kisma aynhr: liki usul'dur ki, bu kisim hey'et olarak 
adlandinlan ilimdir. Ikincisi furu'dur ki, bu da ilmii ahkami'n- 
niicum'dur 5 ve bu kisim haramdir. Ben derim ki: Hulasatu'l-Fetava'da 
gecen "namaz vakitleri ve kibleyi bilmeye yetecek olciide" ifadesiyle 
kastedilen, hey'et ilmidir. "Daha fazlasi" ifadesiyle kastedilen ise, ilmii 
ahkami'n-nucum'dur. Ilimlerin htikumlerini beyan ederken, bu kismm 
haram olusu ile ilgili daha once soz soylenmis. idi 6 . ilmii ahkami'n- 
nucum'a dair yazilmis. bazi risalelerde su tanim yapihr: Feleki 
olu§umlardan hareketle, siifli hadiseler hakkinda cikanmlarda bulunma 



1 NuzhetiX'l-Hisab. Miiellifi: IbnuM-Haim adiyla bilinen §ihabu'd-Dm Ahmed b. 
Muhammed (d.815 h.). Bu eserin bazi $erhleri bulunmaktadir. Bunlardan bazilan: 
§erhu'bni'l-Hanbeli, §erhu'l-Hindi, §erhu'd-Dime§ki, §erhu'I-Halebi, §erhu'bni 
Kays el-Arazi ve el-BTrum'nin serhi. (Ke§fu'z-Zunun: 1942, 1944) 

2 el-Curcani, $erhu 'l-Mevdkif, s. 376. 

3 Al-i imran, 3/191. 

4 AliyyiFl-Kari, $erhu'l-Fikhi'l-Ekber''de (s.10), bu sozii onun kitabindan 
nakieder. 

5 ilmii Ahkami'n-NucQm: Yildizlarin §ekil ve durum lardan hareketle, meydana 
gelen ve gelecek olan olaylara dair bir takim i§aretler bulma ilmidir. (£ev.) 

6 en-Nevdzil adh kitaptan naklen, yildizlar ahkami ilminin ifade ettigi mecaz 
anlam hakkinda daha once bilgi verilmisti. Du§iinulsun. (Ha§iye) 
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yollanm ogreten bir ilimdir. el-ihya'da l muellifi §6yle der: 
"Yildizlardan netice fikarma, sirf tahminden ibarettir; ne yakini ne de 
zanni olarak bilinemez. Bu, doktorun nabza bakarak ortaya gikacak 
hastaliklara dair 9ikanmda bulunmasma benzer. Dolayisiyla yildizlar 
ilmi ile hukiim vermek, cehalet ile hukum vermektir 2 . Yildizlardan 
hareketle 9ikanmda bulunmak, idris'e (as) ozgtt bir mucize idi. Bu ilim 
ortadan kalkmi§tir 3 . MUneccimin nadir olarak da olsa isabet etmesi 
rastlantidir. Qunkti o, bazi sebeplere muttali olabilirse de, o sebepler 
neticesinde ger9eklesmesi beklenen sey, ancak, beser guciinun muttali 
olmaya giic yetiremeyecegi tiirden bir9ok sartlar dahilinde ger^eklesir. 
Eger muneccimin muttali oldugu sebepler, Allah Teala'mn o sebepler in 
disinda kalan §eyler iizerindeki takdiri ile ortusiirse, miineccim isabet 
eder; aksi durumda hata eder." 

Yukanda hey'et ilmini tarif ederken, "filozoflarm tedvin ettigi" 
ifadesini kullanmaktaki amacim, gok, yer ve bu ikisi i9inde ve arasinda 
bulunan seylerin durumuna dair Ehl-i Islam alimlerinin, nakledilen 
bilgilerin delaletine bagh kalarak tedvin ettikleri eserleri ayn tutmaktir. 
Islam alimlerinin tedvin ettigi bu ilme "Islami hey'et" adi verilir. es- 
Suyuti'nin "el-Hey'etii ala Tarikati Ehli's-Sunne" 4 adli eseri bu tttre 
ornek verilebilir. Bu tur eser yaziminin amaci kiblenin ve vakitlerin 
bilinmesi degildir; zira bunlar onunla bilinmez. Buradaki ama9, 
yaratihstaki guzelliklere muttali olmak ve ayetler ve hadislerde miicmel 
olarak ifade edilmis bazi konulan daha a9ik bir §ekilde gozler onune 
sermektir. Islam! hey'et'te zikredilen bazi seyler, filozoflarm hey'etine 
aykin olabilir. Mesela filozoflarm ifadesine gore gok (sema), yeri (arz) 



1 el-Gazali, ihydu Ulumi'd-Din, I, 29, 30. 

2 Bu soz, el-Medarik'te el-Maide suresinde ge?en su ifadeye aykindir: 
Yildizlardan hukiim 9ikarma isini kmayan hie kimse yoktur. el-Meddrik, 1, s. 389. 
(Hasiye) 

Bu soz de yine el-Medarik'te el-Cinn suresinde gesen su ifadeye aykindir: 
"Muneccimler arasinda sozii dogru cikanlar vardir. Doktorluk yapanlar da boyledir; 
bitkilerin ozelliklerini bilirler. Bu husus dusunmekle bilinmez. $u halde onlann, izi 
silinmis ama ilmi kitaplarda varhgini surdurmu§ bir peygamber kanaliyla gayb 
bilgisine vakif olduklan anla§ihr." Buna gore tecrubeye dayali bilgiye vakif olmaian 
caizdir. el-Meddrik, V, s. 276. 

4 Kitabin adi: el-Hey'etu's-Seniyye fi'l-Hey'eti's-Sunniyye. Eser es-Suyuti'ye 
aittir. (Kesfu'z-Zunun: s. 2047) 
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kusatan bir kuredir. Oysa es-Suyuti'nin Ibn Abbas'tan naklen ifade 
ettigine gore gok, kaf dagi iizerine kubbe bigiminde kurulmu§ bir 
9adirdir. Eger filozoflarin ifade ettikleri sey, hissi bir delalet veya kesin 
bir delil ile ortaya konmu§ ise, nakledilen bilgi ona uygun bi9imde tevil 
edilir. Nitekim ulasilan kanaat 1 , onlann ifade ettikleri seyin vakiaya 
uygunlugudur. Bu durumda Ibn Abbas' in kastettigi sey, -Allah en 
iyisini bilir- goz algilamasinda g6giin kubbe biciminde bir 9adir 
oldugudur. Allah Teala'mn su soztinde de benzer bir durum s6z 
konusudur: "Gune$in battigi yere vardiginda, onu bir balgik pinannda 
batiyor buldu" 2 Kelam kitaplannm birinde muellifi soyle der: "Eger 
nakil, akli ve yakrni bir delile aykiri diverse, ona aykin olmayacak bir 
mana ile te'vil edilir. Ancak filozoflarin soyledikleri seyler, ne 
duyulann ne de kesin bilgi ifade eden bir delilin delalet ettigi bir sonuc 
degil de, aksine sadece bir tahminden ibaret ise, bu durumda naklin 
zahir manasma giivenilir ve tevil edilmez, Filozoflarin, 'feleklerin 
yiizeylerinin birbirine temas ettigini' sSylemeleri gibi. Qunku bu gorii§, 
feleklerin birbirinden ayri§ik oldugunu kesin bir dille ifade eden hadise 
aykindir. Aym zamanda filozoflarin delili, g^lii (kadir) ve tercih 
yapma iradesine sahip (muhtar) bir tanrinm varhgini yok saymaya 
dayanmaktadir: * Soyledikler soz nedeniyle lanetlendiler.^" 

Bil ki, yeryiizunun bolgelerini, oradaki iilkelerin ve sakinlerinin, 
oradaki denizlerin, adalarin, daglarin, irmaklarm durumlarini a9iklama 
konusunda kaleme ahnmi§ ve halk arasinda "Handetii'l-'Acaib" 4 adiyla 
bilinen bir eser vardir. Taskopni Zade, Miftahu's-Se'ade'de §6yle der 5 : 
"Cografya ilmi, yedi bolgenin durumlari, buralardaki sehirlerin, 
daglarin, 96llerin, denizlerin ve nehirlerin sayilan ve dtinyanin meskun 



1 Buradaki ifade, el-Beydavi'nin tefsirinde soyledigine uygunluk arz eder: Hendesi 
delillerle sabit olmustur ki, gtines kiiresinin iki ucu arasi mesafe yer kuresinin iki ucu 
arasi mesafeden yiiz altmi§ kiisiir kez daha buyiiktiir. er-Razi et-Tefsiru 'l-Kebir'de bu 
sekilde a9iklar. Hendesi deliller kesindir, suphe kabul etmez. Gune§ boyle olduguna 
gore, gdkyiizu nasil yeryuzundeki daglardan biri iizerine kurulu bir kubbe olur? 
(Ha 5 iye) 

2 el-Kehf 18/86. 

3 el-Maide 5/64. 

4 Kitabin tarn adi: Hartdetu'l-'Acdib ve Feridetu'l-Gardib. Muellifi: ibn ii'l -Verdi 
(689-749 h.). (Serkis: I, 282-285) 

5 Taskopru Zade, Miftdhu 's-Se 'dde ve Misbdhu 's-Siydde, I, 384. 



215 



yerlerindeki benzer durumlar hakkinda bilgi veren bir ilimdir." 
Tip Itmi 

Tip, insan bedeninin saghk ve hastaltk durumlarindan bahseden 
bir ilimdir. Ilag ve gida ile ilgili bahisler de, beden ile ilgili bahisler 
kapsamindadir. Zira su sey bedene fayda saglar, su ise zarar verir 
seklindeki degerlendirmeler, beden ile ilgilidir. Ta'lTrntfl- 
Mute'allimMe 1 muellifi soyle der: $afifnin (ra) §oyle dedigi anlatilir: 
"ilim ikidir: Dinler icin fikih ilrni, bedenler i9in tip ilmi. Bunun disinda 
kalanlan ogrenmeye bir oturum yeterlidir." $afi'i, "fikih" ile fikhin en 
genel anlamim kastetmistir. O da, kisinin itikat ve amel bakimindan 
lehine ve aleyhine olan seyleri bilmesidir. $unu da bil ki, fikhin 
kendisinden yararlandigi seyler 2 de fikha dahildir. Tip ilmiyle mesgul 
olmak Gazali'ye gore farz-i kifayedir. Cumhara gore ise miistehabdir. 
Ben derim ki, dogru olan belki de sudur: Sakinleri arasinda 
hastahklarin yaygm oldugu her memlekette tip ile me§gul olmak farz-i 
kifaye olur 3 . Miisliiman bir kimsenin, kendini kafir ve cahil bir tabibe 
teslim etmeye ihtiya9 duymamasi 19m, lbnii $erif in kitabi ve Davud'un 
Tezkire'si 4 gibi, bu alanda giivenilir bir kitabi yaninda bulundurmasi 
gerekir. 

Te$ric llmi 

el-Kamus'un 5 muellifi, "teserriic" kelimesinin "tedahul/birbirine 
"tedahul/birbirine kansma" anlamma geldigini belirtmek uzere su 
ornegi verir: "Et kana kansti (teserrace)." Tesric, insan organlarindan 
ve onlann nasd terkip edildiginden bahseden bir ilimdir. Bu ilim, tip 



1 ez-ZernucT, Ta'limu'l-Mute'allim^ s. 64. 

2 Fikhin kendisinden yararlandigi seyler: ilmin kisimlan bahsinde de dile 
getirildigi Uzere, bunlar biitun alet ilimleridir. (Hasiye) 

3 "Tip ile mesgul olmak farz-i kifaye olur." Qiinku daha once de ogrendigin uzere, 
farz-i kifaye, diinya hayati ve ahiret acisindan halkm genelinin ihtiyac duydugu 
seyleri yerine getirmektir. Bunu bil. (Hasiye) 

4 ibn §erif in kitabindan bahseden bir bilgiye rastlamadim. Davud'un Tezkire'sine 
gelince, kitabin adi, Tezkiretu Uli'l-Elbdb ve'l-Cdmi'u U-l'Acebi'l-Ucdb' 'dir : Muellifi: 
Davud b. Omer el-intaki et-Tabib ed-Darlr (el-Ekmeh) (1008 h.). (Serkis: I, s. 490- 
491) 

5 el-Firuzabadt, el-Kamusu'l-Muhit, I, s. 203. 
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ilminin temelini olu§turur. Bunun icin Muhtasaru'l-Kanun 1 adh eserin 
girisi kismi bu konuya tahsis edilmistir. Bu ilmin faydalanndan biri de 
§udur: Yaratici Tanrmin hikmetini ve varhklan duzenli bicimde 
yonetmesindeki giizelligi ogrenmek. Nitekim Allah Teala soyle der: 
"Kesin bilgiye sahip olacaklar icin, nice i$aretler vardir yeryiizimde! 
Bizzat kendi varhgimzda da! Gormiiyor musunuzT 1 §erhu'l- 
Mevakif ta 3 miiellifi soyle der: Canhlarin organlanndaki hikmetler ve 
yararlar hakkinda kaleme almmis. eserler be? binlere ulasmi§tir. 
Miftahu's-Se'ade'de 4 miiellifi $6yle der: Tesric kitaplan sayilamayacak 
kadar coktur. Ibn Sina ve er-Razrnin eserlerinden daha yararhsi yoktur. 

Mev'iza il mi 

Mev'iza ilmi, yasaklardan uzak tutma ve emirlere yoneltme 
vasitasi olarak, halkin tabiatina uygun bicimde hitap etme ile ilgili 
meseleleri konu edinen bir ilimdir. Bazi risalelerde bu sekilde 
tammlanir. Ben derim ki: "mev'iza" mastar formunda bir kelime olup, 
onunla "korkutma ve tesvik etme icerikli soz soyleme" 
kastedilmektedir. el-Kamus'ta miiellifi 5 , "mev'iza" kelimesinin kokii 
olan "va'aza" fiilinin anlamini soyle verir: "Odiii ve ceza gibi hususlan, 
kisjnin kalbinin rahathkla kabul edecegi tarzda ona hatirlatmak." 

es-Sihah'ta 6 miiellifi $6yle der: "Itte J aza\ dgiidu/mev'izayi 
kabul etti anlamindadir. §6yle denir: ty i kisi baskasmdan ogiit alan 
j i>), kotii kisi ise kendisini baskasi icin ogiit kaynagi gorendir 
( bJ ^ <j Ji*ji ^) §oyle soylemek yanhs. olmaz: "Bu ilmin konusu 
emredilen ve yasaklanan seylerdir. Mesela bu ilimde sundan bahsediiir: 
Emredilen §eylerin neticesi sudur ve yasaklanan seylerin de neticesi 
sudur." Bu ilimle mesgul olmanin farz-i kifaye olmasi da uzak bir 



1 el-Kdnun fl't-Tib adli eser ibn Sina'ya ait olup, bu eserin bircok serhleri ve 
muhtasarlan vardir. Bunlar arasinda en onemlisi el-lntaki'nin Mvhtasaru'l- 
Kdnun'udur. (Ke§fti'z-Zunun: 1313) 

2 ez-Zariyat51/20-2i. 

3 §erhu'l-Mevdkif, s.425. 

4 Ta§k6pru Zade, Mi/idhu's-Se'dde, 1, 347. Ancak bu eserde "tesric" yerine 
"tesrih" kelimesi kullanilmistir. 

5 el-Kdmiisu '1-MuhlU 1 1 , s. 4 1 5. 

6 el-Cevheri, es-Sihdh, 111, s. 1181. 
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ihtimal degildir 1 . Bu alanda kalerne ahnmis eserler arasinda el- 
Kurtubi'nin et-Tezkire'si ve Ebu'l-Leys'in et-Tenbih'i sayilabilir. 
Mev'iza alamndaki eserlerin cogu, sahte hikayeler ve uydurma 
hadislerle doludur. Bunlan cahil vaizler nakletmekte ve boylece 
kendileri gibi cahilleri belirgin bir sapkinliga dii§urmektedirler. 

Muhadarat Umi 

Muhadarat, esas anlami veya ozel terkibi itibariyle duruma 
uygun soz soyleme melekesinin elde edilmesini saglayan bir ilimdir. 
Bu ilmin amaci, soz konusu melekenin kazanilmasidir. Ta§kopru Zade, 
Miftahu's-Se'ade'de boyle soyler 4 . Ben derim ki, bu soziin izahi §udur: 
§udur: Bu alanda yazilmis, kitaplara bakildiginda §u anlasjlmaktadir: Bu 
ilim, dile getirildiginde meclisi ne§elendiren, terkibi veya manasi 
yoniiyle tasjdigi gariplik ya da garip bir durumu hikaye etmesi 
sebebiyle dinleyicileri §a§irtan sozleri kendisine konu edinen bir 
ilimdir. Soziin terkibi yoniiyle garip olu§una §u ifade ornek verilebilir: 
jai ,Jc ^Isas Jic ^As&i {£1 U /Bir delinin ba?ina toplanip 

hayhuy ettiginiz gibi, ne oluyor da ba§ima toplanmis. hayhuy 
ediyorsunuz! Dagihn ba§imdan." Mana yoniinden garabete de bazi 
biiyiiklerin §u sozii ornek verilebilir: "^'j^l ^j^V 1 4jJ t> j^ 1 /idraki 
anlamaktan aciz olmak da bir idraktir." Bu ilim dahna konu olan 
sozlerin bir kismi akaid, bir kismi ameli hiikiimler, bir kismi mev'iza 



1 Ben derim ki: Marufu emretme ve miinkerden sakindirmanin farz-i kifaye 
oldugu hususunda §uphe yoktur. Ancak vaaz bu ikisinin disjndadir. Mesela sen, 
marufu terk eden birini gordiigunde onu ona emredersin; munkeri isjeyen birini 
gordugunde de onu ondan sakindirirsin. Bu durumda sen, vaiz degil, muhtesibsin 
(hesap soran, uyaran). Bu alanda "Nisdbu'l-ihtisdb"* kitabi kalerne alinmi§tir. Ancak 
sen, marufiin neticesi olan sevabi ve munkerin kar§iligi olan cezayi hatirlatirsan, bu 
durumda sen vaiz ve hatirlaticisin. Bunun farz-i kifaye oldugunu a9iklayan kimseyi 
gormedigim icin bunlan soyledim. (Ha§iye) 

* "Nisdbu'l-Ihtisdb", ihitsabin kurallari hakkindadir. Muellifi mechuldur. 
Kalkuta'aabasilmishr. (Serkis: 2/2023) 

2 et-Tezkiretufi Ahvdli'l-Mevtd ve Umuri'l-Ahire. Muellifi: Muhammed b. Ahmed 
b. EbT Bekr el-Kurtub3i (6.671 h.). Bircok baskisi yapilmistir. (Serkis: 1/1040) 

3 et-Tenbih: Tenbihu'l-Gdfilin. Muellifi: Ebu'l-Leys es-Semerkand! (6.375 h.). 
Bircok baskisi yapilmistir. (Serkis: 1, s. 1040) 

4 Miftdhu's-Se'dde, I, s. 226. 
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alanlarinda ve bir kismi da guldurucu mizah 1 turiinden olabilir. 
"Muhadarat", "muhadara" kelimesinin 90gulu olup, "bir yerde bulunma 
ve soz soyleme" anlamindadir. ez-Zemah§eri'nin RabiVl-Ebrar'i 2 , er- 
Ragib el-isfaham'nin Muhadarat'i 3 ve el-Karabagfnin Muhadarat'i 4 bu 
alanda kaleme alinmi§ eserler arasindadir, Miftahu's-Se'ade'de 5 
muellifi §6yle der: Kemalu'd-Din ed-Demiri'nin Hayatii'l-Hayevan 6 
adh eseri muhadarat kitaplanndandir. 

Ben derim ki: "Kelile ve Dimne" 7 adh kitabin da bu alamn 
kitaplanndan sayilmasi mumkundur. er-Razi, et-Tefsiru'l-Kebir'inde 
bu kitaptan nakiller yapmi§tir. Anla§iliyor ki bu kitap §er'i a9idan 
muteberdir. (^unkii orada zikredilenler darb-i mesel tiiriinden §eylerdir. 
Humayunname 8 adh kitap \^'m de aym §ey soylenebilir. 



1 Gulduriicil mizahin 6rnegini bazi muhadarat kitaplarinda gorursiin: ihtiyarlik 
ya$ina ulasmis birine, "Durumun nasil?" diye sorulur. O da soyle cevap verir: "En 
giizei iki sey gitti: Dis. ve erkekiik organi. Geriye en kotii iki sey kaldi: Okstiriik ve 
yellenme." (Hasiye) 

2 Rabi'u'l-Ebrdr ve Nususu'l-Ahbdr ft 'I- Muhadarat. Muellifi: Ebu'l-Kasim 
Mahmud b. Omer Carullah ez-Zemahseri (6.538 h.). 

3 Muhddardtu'l-Udebd ve Muhdverdtii'§-§u'ard ve'l-Biilegd. Muellifi: er-Ragib 
el-isfehani adryla meshur, Ebu'l-Kasim el-Hiiseyn b. Muhammed (ibnii'l-Mufaddal) 
b. Muhammed. Eser, kenannda ibnu Huccetu'l-Hamevi'nin Semerdtii'l-Evrdk fi'l- 
Muhddardt eseri ile birlikte basilmistir. (Serkis: I, s. 922-923) 

4 Kitabin adr. Cdlibii's-Siirur ve Sdlibu'l-Cturur. Muellifi: Muhammed el-Karabagi 
er-Rumi el-Hanefi (Muhyi'd-Din) (6. 942 h.). (Mu'cemu'l-Muellifin: II, s. 151). 

5 Miftdhu 's-Se 'dde, I, s. 23 1 . 

6 Kemalu'd-Din ed-Demiri: Muhammed b. Musa ed-Demiri e§-§afi'i el-Misri 
(742-808 h.) 

7 Kelile ve Dimne. Muellifi: Meshur katip Abdullah b. el-Mukafifa' (5.143 h.). 
Soyjendigine gore bu eserin asil muellifi Hintli filozof Beydeba'dir. O bu eseri, Hint 
krali Debselim i9i*n yazmis ve eserde hayvanlan ve kuslari Pehlevi dilinde 
konusturmustur. Eserin fazla miktarda basimi yapilmistir. ilk basimi Henry Schultens 
editorlugiinde Leiden'da 1786'da yapilmistir. (Serkis: 1/250-251) 

8 Humdyunndme, "Kelile ve Dinme" kitabinin terciimesidir. Abdullah b. el- 
Mukaffa'nin Farscadan Arapcaya terciime etmis, oldugu kitabi, Ebu'l-Me'ali 
Nasirullah b. Muhammed b. Abdi'l-Hamid (6.512 h.), ibn Mukaffa'nin niishasmi 
tekrar Farscaya cevirmistir. Bunu da el-Mevla Huseyin b. Ali el-Va'iz Emir SUheyli 
i9in ozetleyip Envar-i Suheyli diye adlandirmistir. Sonra da bunu Ali b. Salih er-Rumi 
Farscadan Turkceye £evirip adini Hiimayunname koymustur. (Kesfa'z-Zunun: 1508- 
1509) 
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Tarih Umi 

Tarih, ge^mis olaylann vakitlerini belirlemektir. es-Seyyid e§- 
§erif in $erhu'l-Miftah'da belirttigi 1 gibi, bu ilim dah muhadaratin bir 
kismini olusturur. Aliyyirl-FCari, Hasiyetu $erhi'n-Nuhbe'de §6yle 
der 2 : "Tarih, olaylann vaktini bildirmektir." Ben derim ki: Tarih 
(te'rih/cdjj), "erraha/£ J" fiilinin mastaridir. es-Sihah'da 3 miiellifi, bu 
fiilin anlami i9in su ornegi verir: "^ ?ja £ji : Kitaba su giiniin 
tarihi diisuldii, yani kitabin vakti su gun olarak belirlendi.'' Kissalan 
ihtiva eden kitaplara da, iclerinde kissalann vakitlerini belirleme 
durumu soz konusu oldugu i9in, tarih kitabi adi verilir. Mesela bu 
eserlerde, "§u peygamber veya su kral zamaninda gerseklesen olaylann 
hatirlatilmasi" seklinde ifadelere yer verilir. Ehl-i Siinnete gore zaman, 
muhatap tarafindan bilinmeyen bir yenilenenin (muteceddidun gayru 
ma'lumin) bilinir hale getirilmesinde olcii olarak kullanilan, muhatap 
tarafindan bilinen bir yenilenendir (muteceddidtin maTumun). Mesela, 
Zeyd'in degil de Amr'in ne zaman geldigi muhatap tarafindan 
biliniyorsa, soyle dersin: "Zeyd, Amr geldigi zaman geldi." Eger 
muhatap aksini biliyorsa, sen de bu ifadenin aksini soylersin. Raviler 
tarihine gelince, hadis tahricinde bulunan bir kimse ona ihtiya? duyar. 

Peygamberlerin ve miittaki sahsiyetlerin kissalan gibi bazi 
kissalar ibret almaya yarar; savas hikayeleri tiiriinden bazi kissalar 
savasa tesvik fonksiyonu goriir; §ahname 4 adh kitap orneginde oldugu 
gibi bazilan da faydasiz eglence kaynagidir. Mittahu's-Se'ade'de 5 
miiellifi soyle der: "Bu ilmin konusu, peygamberler, veliler, alimler, 
salih kisiler, krallar ve benzeri gecmis sahsiyetlerin durumlandir. Bu 
ilmin amaci, ge9mis durumlara vakif olmak; faydasi ise, soz konusu 
durumlardan ibret almak ve onlardan ogut cikarmakhr." 

Yukanda ge$en "faydasi" sozu, soz konusu edilen "vakif oima" 



1 Daha once, istikak ilmini aciklarken, es-Seyyid es-§erif in sdzii gecmisti. Onu 
hatirla. (Hasiye) 

2 el-Kart, Hd§iyetii §erhi'n-Nuhbe. Kitabin asil adi: §erhu Nuhbeti'l-Fiker fi 
Musialahi Ehli'l-Eser, s. 232. 

3 el-Cevheri, es-Sihdh, I, s. 418. 

4 $ahndme, Ebu'l-Kasim Hasan b. Muhammed et-Tusi'ye ait Farsca manzum bir 
eserdir. (Ke§fQ'z-Zunfln: 1025) 

5 Miftdhu 's-Se 'dc/e, I, s. 25 1 . 
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durumunun faydasi anlamindadir. Adi gecen eserde miiellifi sunu da 
der: et-Taberrnin tarihi", Ibn Hallikan'in tarihi 2 ve Celaltfd-Din es- 
Siiyuti'nin tarihi 3 , tarih kitaptan arasinda zikredilebilecek eserlerdendir. 
Firaset II mi 

Kitabu'l-irsad 4 ve Miftahu's-Se'ade'de 5 gectigi iizere firaset 
ilmi, insanin gorunen yapisindan hareketle ic diinyasindaki ahlaki 
karakterine ulasarak, insana ozgti ahlaki durumlartn ogrenilmesini 
saglayan bir ilimdir. er-Razi 6 , et-Tefsiru'l-Kebir'de soyle der: Firaset, 
dis goriiniimlerden hareketle ic dtinyadaki ahlaki durumlara ulasmaktir. 
Ben derim ki, gogstin genisliginden ahlakin genisligine, gogsiin 
darhgindan ahlakin darhgina, gozlerdeki nurun sonuklugiinden kisinin 
ahmakhgina, gozlerdeki panltidan kisinin zekiligine ulasmak gibi 
durumlar yukandaki tanimlara ornek verilebilir. el-irsadMa 7 muellifi 8 
soyle der: "el-Imam Fahru'd-Din er-Razi'nin bu bilim dahnda yaznus 
oldugu kitabi, onemli bir takim eklemelerle birlikte Aristoteles'in 
kitabinin ozetidir. Bu ilim dahni ogrenmenin faydasi, insanin icli dish 
olmak zorunda oldugu arkadas, es veya kole gibi kisilerin ahlakina 
muttali olmaktir. Bu ilim ser'i olarak da muteber bir ilimdir. Allah 



1 et-Taber?'nin tarihi. Eserin adi: Tdrihu'l-Omem ve'l-Miiluk veya Ah bdm 'r-Rusul 
ve'l-Miiluk. Miiellifi: Ebu Ca'fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Halid et-TaberT el- 
Amili (224-310 h.). (Serkis: II, 1229-1230) 

2 Eserin adi: Vefeydtii'l-A'ydn ve Enbdu Ebndi'z-Zamdn. Miiellifi: Ahmed b. 
Muhammed b. Ibrahim b. EM Bekr b. Hallikan el-Bermeki (608-681). (Serkis: 1, s. 
99) 

3 Eserin adi: Tdrihu'l-Hulefd'. Miiellifi: Abdu'r-Rahman b. el-Kemal Ebu Bekr 
Celalu'd-Din es-Siiyuti veya el-Osyuti. Eserin bircok baskisi yapilmi§tir. (Serkis: I, 
1074-1077) 

4 Eserin adi: irsddu '/- Kds id ild Esne'l-Makdsid. Miiellifi: Muhammed b. Ibrahim 
el-Ensari el-Ekfanl es-Sincan (6.794 h.). Bu eser, Mifldhu's-Se 'dde'n'm kaynagidir. 
(Kesfu'z-Zunun: s. 66) 

5 Miftahu's-Se'ade, 1, s. 333. 

6 Buradaki ifadeyi, et-Tefsiru 'l-Kebir'de bulamadim ama miiellifin el-Firdse adh 
eserinde (s. 4) buldum. Bu eser Yusuf Murad'm tahkiki ile basilmt§tir. (Muhakkikin 
bulamadigi bu ifade et-Tefsiru 'I- Kebir'de el-Bakara suresi 31. ayetin tefsirinin 
sonlarma dogru gecmektedir: I, 489 Qev.) 

7 el-irsad: Irsddu' I- Kds id ild Esna'l-Makdsid. Miiellifi: Muhammed b. Ibrahim el- 
el-Ensari el-Ekfanl es-Sincari. Bu eser Mifldhu's-Se 'dde'n'm kaynagidir. 

8 Ta§koprii Zade, Miftdhu's-Se'dde, I,'s. 333. 
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Teala §6yle buyuruyor: 'Onlari simalarindan tanirsin.^ Peygamber de 
(as) soyle buyurur 2 : 'Miiminin firdsetinden sakinin; zira o, Allah'in 
nuruyla bakar.^ Aliyyu'l-Kan 3 , ^erhu'l-Fikhfl-Ekber'de soyle der: 

"Firaset 119 gesittir: 

Birincisi, imani firaset: Bu firaset, Allah'in kulunun kalbine 
yerlestirdigi bir nurdur. Onun hakikati, kalbe aniden dogan.diisUncedir. 
Bu firaset, iman guciine gore kendini gosterir. Kimin imam daha giiclii 
ise onun firaseti daha keskindir. 

Ebu Suleyman ed-Darani 4 soyle demistir: Firaset, kisinin 
mukasefesi 5 ve gayba muttali olmasidir. Bu da imamn makamlarindan 
bir makamdir. 

ikincisi, riyazi firaset: Bu firaset, a9lik, uykusuzluk ve uzlete 
cekilme yoluyla elde edilen firasettir. Bunu elde etmede mumin ve kafir 
esfttir. 

Uguncusu, yaratihsla ilgili firaset: Bu firaset ise, insamn 
gorunen yapisindan hareketle if diinyasina ulasma firasetidir. £unkii bu 
ikisi arasinda, Allah'in hikmeti geregi siki bir bag vardir." 

Ben derim ki: "Firaset ilmi" bu 119 firaset fesidinin sonuncusuna 
ozgti bir isimdir. Qiinku bu kisim, eserlere kaydedilmis ve yazilmistir. 
Miftahu's-Se'ade'de muellifinin de a9ikladigi uzere bu turtin temel 
eksenini tecriibe olusturur: Derim ki 6 : Buradaki tecrubeden kasit eksik 



1 el-Bakara 2/273. 

2 el-MQbarek Furi, Tuhfetii'l-Ahvezi bi-$erhi Cdmi'i't-TirmizU VIII, 555; et- 
TirmizU 5133. 

3 el-Kari, §erhu'l-Fikhi 'l-Ekber, s. 115. 

4 ed-Darani: Dimesk-Guvata'nin koylerinden biri olana Daraya'ya nispetle bu adi 
almistir. Bazi salih alimler bu kflyden sikmistir. Bunlardan biri de, meshur zahit Ebu 
Suleyman Abdu'r-Rahman b. Ahmed b. Atiyye ed-Darani'dir. 235 h. yilmda 
Daraya'da vefat etmis ve oraya defhedilmistir. (lbnu'1-Esir el-Cezeri, el-Liibab fi 
Tehzibi'l-Ensab, 1/482; Yakut, Mu'cemu'l-Buldan: II, s. 431) 

5 Kisinin miikasefesi: Yani kisiye gayb perdesinin acilmasi. Gayba muttali olmak 
ise, onun afiklik kazanmasi demektir. Yalniz buradaki tanim, en genel anlamiyla 
yapilmistir. Zira soz konusu mukasefenin, "bir seyin duyularla algilanmasi sebebiyle 
olmasi" seklinde kayitlanmasi gerekir. Yinen onun "Bu firaset, aclik, uykusuzluk ve 
uzlete cekilme yoluyla elde edilen firasettir." sozunun de kayitlanmasi gerekir. 
(Hasiye) 

6 Taskopru Zade, Miftdhu's-Se'dde, I, 334. 
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bir istikrar ise, zandan baska bir sey ifade etmez. ilk iki firaset 9esidi 
eserlerde kaleme almmis degildir. Qilnku bunlar kayit altina 
ahnamazlar. Bunlann temel eksenini mtikasefe olusturur ve Risaletu'l- 
Kuseyri'nin firaset babina bakildiginda da gorulecegi iizere, insanin 
gortinen yapismdan hareketle i9 diinyasindaki ahlaki karakterine 
ulasmakla ilgileri yoktur. Kisacasi, firaset yoluyla bir seyin bilgisine 
ulasmak iki kisimdir: 

Birincisi miikasefe yoluyla, digeri 9aba gostermek yoluyla. Her 
iki kisim da, duyularla algilanan seylerden hareketle duyularla 
algilanamayan seyleri kavramaktir. Bir seyi duyularla algilama 
olmaksizin Allah'in kulun kalbinde olusturdugu bilgiye gelince, bu, 
firaset turiinden degildir. 

Kisacasi firaset, zihnin duyularla algilanabilir bir seyden 
hareketle duyularla algilanamaz bir seyi kavramasidir. 

el-Beydavi 1 , Allah Teala'mn "Bunda du§unenler (mutevessimin) 
iqin i$aretler vardir? 1 sozunde gecen "mutevessimin" ifadesini "firaset 
sahibi diisunenler" olarak tefsir eder. el-Kuseyri ise bu ayetin tefsirinde 
"mutevessimin" ifadesi ile ilgili olarak soyle der 3 : "Yani, Allah'in 
dostlan ve dusmanlan olan iki guruba isaret eden alametleri bilenler." 

Sonuc olarak, Ebu Stileyman ed-Darani'nin yukandaki tammi, 
firasetin en genel anlamiyla tanimidir. Aliyyu'l-Karfnin, "kalbe aniden 
dogan dusiincedir" soziinu de iyice diisun. er-Razi, et-Tefsiru'l- 
Kebir'de soyle der 4 : "Kalbe dogan dusuncenin hangi sebepten 
kaynaklandigi bilinmez. O, bir ilham cesididir." er-Razi, "hangi 
sebepten kaynaklandigi bilinmez" soziiyle sunu kastetmektedir: 
Duyularla algilanabilir seylerden hareketle duyularla algilanamayan 
seyleri kavramak arasmda var olan iliski bilinemez. 

Rilya Tabiri Ilmi 

Riiya tabiri ilmi -yani riiyanin yorumlanmasi ve delalet ettigi 
seyin aciklanmasi ilmi- miikasefe yoluyla olabilecegi gibi caba 
gosterme yoluyla da elde edilebilir. Riiyanin delaleti aklidir. Delalet 



1 el-Beydavi, Envdru't-Tenzil, I, 545. 
2 el-Hicr 15/75. 

3 el-Ku§eyri, er-Risdletu'l-Ku$eyriyye, II, 482. 

4 er-Razi, el-Firdse (s. 4) adli kitabinda da benzer bir ifade kullanmi§tir. 
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eden ya bizzat gorulen §eyin kendisi veya o seylere ait lafizlar olup, 
delalet bu ikisinden biri ile yorumlayan arasmdaki miinasebetten ortaya 
cikar. 

Birincisine ornek, Peygamberin (sav) su sozii 1 verilebilir: 
"Riiyamda siyahi ve saclan daginik bir kadin gordiim; Medine'den 9ikti 
ve Mahyaa'ya 2 kadar gelip konakladi. Bunu, Medine vebasinin 
Mahyaa'ya (diger adi: Cuhfe) naklolundugu, §eklinde tevil ettim." 

Ikincisine ornek ise, yine Peygamberin (as) §u soziidiir 3 : "Bir 
gece, uyuyan kimsenin gorecegi iizere bir riiya gordiim. Sanki biz Ukbe 
b. Rafi'in 4 evindeydik. Bize Ibn Tab hurmasi 5 turiinden taze hurma 
ikram edildi. Bunu, diinyada yiice mertebenin (rif at) bize ait oldugu, 
ahirette giizel sonun bizi bekledigi ve dinimizin gayet ho§ (tabe) oldugu 
§eklinde tevil ettim." Riiyamn delaletinin bilinmesi ya vahiy yoluyla 
olur -ki bu sadece Peygambere mahsus olup kesin bilgi ifade eder-, ya 
ilham ile ya da caba gosterme/i9tihat yoluyla olur. Son ikisi hem 
Peygamber hem de baskalan icin soz konusudur. Hakkmda eser kaleme 
ahnmis olan sonuncusudur ve bu yolla yapilan yorum sadece zan ifade 
eder. el-Medarik'te 6 muellifi, "Kendilerinden kurtulacagini zannettigi 
kisiye dedi ki" 7 ayetiyle ilgili olarak sunu soyler: "Eger durumun tevili 
ictihat yoluyla olmu§sa zanneden Yusuf tur (as); eger vahiy yoluyla 
olmu§sa zanneden kissada gecen §arap9idir. Yahut da buradaki zan, 
'kesin bilgi/yakin' anlamindadir." 

Bu ilim dahnda kaleme ahnmis eserlerden biri, Ibn Sinn' in 
Kitabu't-Ta'bir'idir ki her alimin onu yaninda bulundurmasi gerekir. 
Ruya tabiri siinnettir. I9tihat yoluyla tabirde bulunmak miikemmel bir 
sezgi ve saghkh bir algi sahibi olmayi gerektirir; ama hata yapma 

1 Sahihu'l-Buhdri, Ta'biru'r-Ru'ya, Hadis no: 7038, 7039, 7040; Fethu 'l-Bciri XII, 
425. 

2 §am bolgesi hacilannin mikat yeri. (Mu'cemu'l-Buldan: V, s. 235) 

3 Sahihu Muslim, KitabU'r-Ru'ya, hadis no: 2270, s. 1 779. 

4 Sahabe Ukbe b. Raff b. AbdPI-Kays b. Lukayt b. Amir b. Umeyye b. el-Haris b. 
Amir b. Fehr el-Kure§T el-Fehn. Misirin fethine tanik oldu. Magrib imaretinde valilik 
yapti. Afrika'da §ehit dustu. (ibnu'l-Esir, Usdu'l-Cjabe: IV, s. 52) 

5 ibn Tab hurmasi: Bu adla me§hur bir hurma 9e§idi. Medineli bir §ahsin adi olan 
ibn Tab'a izafe edilir. 

6 en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku 't-Te 'vil, II, s. 370. 

7 Yusuf XII, s. 42. 
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ihtimali her zaman vardir. Bazen goriilen riiya, vakiaya delalet eden bir 
§ey degil de bizzat vakianin kendisi olur ki bu durumda onu tabir etmek 
gerekmeyebilir. Mesela Peygamberin (as) §u sozii gibi 1 : "Riiyamda 
Mekke'den hurmahkh bir bolgeye hicret ettigimi gordiim. Orasinin 
Yemame mi yoksa Hicr 2 mi olduguna dair kafamdaki kansiklik 
kayboldu ve anladim ki orasi Yesrib §ehri." 

et-Turbe$ti 3 der ki: Riiyamn karmakan§ik (adgasii ahlam 4 ) 
olmasi durumunda tabir edilmesi uygun olmaz. Burasi bu hususu 
a9iklama yeri degildir. 

Farsqayi Ogre n me 

Fars9ayi ogrenmek gereklidir. £iinku bazi meselelere a9ikhk 
getiren cogu fetva kitaplan, ozellikle dinden 9ikmaya neden olan sozler 
ve bosanma konulanni i9erenler Fars9adir. Fars9a dilinde bir9ok faydali 
kitaplar yazilmistir. Dolayisiyla bu dilin ogrenilmesinin miistehab 
oldugunda suphe yoktur, Ancak talebenin Fars9aya fazla dalmaktan da 
sakinmasi gerekir. Qiinkii boyle yapmak onu faydali ilimlerden 
ahkoyarak degersiz §iirlere ve eglenceye suriikler. Bunun sonu ise, 
seviyesiz insanlarla dostluk, zulmet ve dindarligin zayiflamasidir. 

Birinci Maksadin ikinci Fash 
Zararli Davramslarin Beyani 

1. Allah' in kendisine zeka keskinligi bahsetmedigi kimsenin, 
zeki insanlann tuttuklan yolu takip etmeleri. Ancak akaid ve fikhin 
a9ik ve anla§ilmasi kolay konulanni ogrenmeye gucii yetebilen nice 
tale be var ki, anla§ilmasi zor kitaplar la ve ince ilimlerle me$gul olur ve 
tahsil edebilecegi konularda gayret gostermeyi birakarak elinin 
yeti§emeyecegi seylere si9rayarak giinlerini harcar. Boylece biitun ilmi 



1 el-Buhan: Fethu'l-Bdri, et-Ta'bir: 85, bab: 39, II, s. 421. 

" Hicr: Bahreyn'm ba^kenti olan §ehir. (Mu'cemuM-Buldan: V, s. 393) Yemame: 
Necid bolgesinin bir kismi. 

3 et-Tiirbe§ti: §irazh muhaddis ve fakih §ihabii'd-Dm (6.660). Eseri: §erhu 
Mesabihi'l-Bagavi (0.66O h.). (Ta§k6pru Zade, Miftahu's-Se'ade, II, s. 148-149). 
Eserleri matbu degildir. 

4 Adgasii ahlam: Karisik olmasi nedeniyle tevil edilmeye uygun olmayan riiyalar. 
(el-Cevheri, es-Sihah, I s.285-286) (Hasiye) 
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arzularmdan mahrum kahr ve sonucta sanki i§e yeni ba§lami§ 
konumuna gelir. 

Bu yanhs yola sapmamn sebebi, ahmak ki§inin zeki insanlarin 
tuttugu yolu takipten vazge9mek istemeyisi veya kendi seviyesinin 
farkinda olmayisidir. el-ihya'da 1 miiellifi §6yle der: "Herkes kendisinin 
butun ince ilimlere ehil oldugunu zanneder. Yine herkes, akhnin 
miikemmelligi konusunda Allah'tan razidir." 

Ben derim ki: Miiderris alimin talebenin yetenegini sinamasi, 
onu yeteneginin musait oldugu alana yonlendirmesi ve elinm 
yetisemeyecegi alandan da uzak tutmasi gerekir. Ancak zamanimiz 
miiderris lerinin cogunun maksadi gosteris ve ders halkalanna 
katilanlann coklugu ile ogiinmek oldugu icin, yetenegi eksik talebenin 
ders halkalanna katilmayacagi korkusuyla bu tavsiyeyi goz ardi 
ediyorlar. Oysa yetenegi eksik bu talebe tahsil gunlerinde kendisine 
kolay gelen faydah ilimlerle me§gul olsa, diinya ve ahiret saadetini elde 
edecektir. 

2. Bir kisi, bir ilme, hasiyeler ve serhler gibi o ilim dalmm 
inceliklerini iceren eserlerle ba§larsa, o ilmin hedeflerini tarn olarak 
anlayamaz. el-ihya'da 2 miiellifi §oyle der: Muallimin vazifelerinden 
biri de, ogrenciyi kolayca anla§ihr bir ilmi tamamlamadan once 
kapalihk arz eden bir ilimle me§gul olmaktan ahkoymaktir. 

el-ihya'da 3 miiellifi sunu da der: Bir ilimle alakadar olan 
kimsenin, hemen i§in basmda, farkh yorumlara ve ihtilaflara kulak 
vermekten kacinmasi gerekir. Qiinkii bu hareket, akhm ve zihnini 
kari§tirir. Ta'limu'l-Mute'allim'de 4 de §6yle denir: Ilimlere en kolay 
anla§ihr olanmdan ba§lamak gerekir. 

Ben derim ki: Yukarida ifade edilenlere su durum ornek 
verilebilir: Birisi bir ev yapmaya karar verir ve bir tas koyup onu boyar 
ve suslemesini yapar, ardindan diger ta§lara aym seyi yapar. Bu 
kimseye §u denir: Once binayi sade bicimde yapip tamamla. Sonra 
sahip oldugun donanim susleme yapmana miisaade ederse ve sana bu 



1 el-GazalT, Ihydu Ulumi'd-Din, I, s. 58. 

2 el-GazalT, ihydu Ulumi'd-Din, I, s. 51. 

3 el-Gazali, Ihydu Ulumi'd-Din, I, s. 51. 

4 ez-Zernuci, Ta'Umu'l-Mute'allim, s. 101. 
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konuda kimse engel olmazsa bunu yap. §unu da derim ki, yeni basjayan 
kendinden oncekilerin gelenegine uymaktadir. Zamanin insanlarimn 
gelenegi de boyledir. Ancak bu, muteber alimlerin gelenegi degildir. 

Bu gelenek ortaya ciktiktan bu yana, talebelerin ilimleri idrak 
edisjerinde zayiflama oldu ve onlarin arasmdan oncekilerin benzeri 
insanlar yetisjnedi. 

3. Bazi muderrisler yeni ba§layan ogrencilere ince konularla 
ilgili soru sorma ve cevap alma yontemiyle ders anlatiyorlar ve firsat 
yakaladikca da ilim dallarimn temel kaidelerinden bahsediyorlar. Yeni 
basjayan ogrenci bunlarm cogunu anlamiyor ve sozlerin cogu iki 
kulagindan degirmen sesi gibi gelip geciyor. Ogrenciyi uyku bastinyor, 
canhhgi kayboluyor ve zihni yorgun du§uyor. Ne kadar anladi ve 
zihnine yerle§tirdiyse, onlarin da cogunu ders halkasindan kalkincaya 
kadar unutuyor. 

Dahasi, boyle bir miiderrise muptela olan bazi ahmaklar, onun 
ders verisinden ho§lamyorlar, onu methediyorlar ve onu gormemi§ 
kimseleri ona hayran birakiyorlar. Bunlar anlamiyorlar ki bu miiderris, 
kendilerine zamanlarini bosa harcatmis ve ahmakliklanni artirmi§tir. el- 
Ihya'da' miiellifi soyle der: Muallimin gorevlerinden biri de, ogrenciyi 
anlayacagi kadanyla smirlamak, akhnm eri§emeyecegi §eyleri verip de 
nefret ettirmemek ve akli dengesini bozmamaktir. 

Bir ilme yeni baslayan kimsenin, farkh yorumlara ve ihtilaflara 
kulak vermekten ka9inmasi gerektigine dair el-ihya'dan daha once 
nakilde bulunulmustu. 

el-AUame es-Siibki, Mu'idu'n-Ni'am 2 adh kitabinda §oyle der: 
"Miiderrisin vazifesi, dersi giizel vermek ve konunun derse katilanlar 
tarafindan anla§ihr olmasini saglamaktir. Bu a9idan, eger onlar yeni 
baslamis kimselerden olu§uyorsa, onlar icin uygun dii§meyen problemli 
konulari onlara sunmamah, aksine onlan egitmeli ve en dii§uk 
diizeyden ahp tahkik derecesine ula§malanni saglamahdir. Eger son 
a§amaya ula§mislarsa, artik onlara anla§ihr konular anlatmamah, aksine 
onlan problemli meselelerin i^ine sokmahdir." 



1 ei-Gazali, Ihydu UlumVd-Din, I, 57. 

2 es-SUbki, Mu'idu 'n-Ni 'am ve Mubidti 'n-Nikam, s. 1 05. 
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Ben derim ki: Bazi insanlar, yeni basjayanlar 19m en iyi 
yontemin, zihinlerinin keskinle§mesi ve zekalannin guclenmesi i9in, 
onlara ince ve problemli konularin anlatilmasi oldugunu zannederler. 
Derim ki: Asia ve asla! Ku9iik bir 9ocuga gti9lu insanlara yiiklenecek 
§eyler yuklenir mi?! §unu da derim ki, yeni ba§layanlarla son asamaya 
gelenler ve dahi zekilerle ahmaklar ayni ders halkasina 
oturtulmamahdir. 

Ta'limii'l-Mute'allim'de ?6yle ge9er: 
Ahmagin akilliyi bozmasi qok gabuktur; 
KiXliXn igine kondugunda sonen kor gibi. 1 

4. Talebenin, ders kitabmin kenar bosluklarini notlar diiserek 
donatmasi. Oysa bunlarla ne kastedildiginin ve bunlara ne gibi ihtiya9 
duyuldugunun farkmda degildir. Yine bunlarm dogrusunu yanh§indan 
ayirt edememektedir. Bazi talebeler de, buna o kadar hirs gosterirler ki, 
ders kitaplarimn kenarlarinda parrnak ucu sigacak kadar bile bos bir yer 
kalmaz. Bunlar zannederler ki bu davrams. zekalannin ve dikkatlerinin 
bir isaretidir. Oysa bu, onlann ahmakligimn bir i§aretidir. 

Ta'limu'l-Mute'allim'de 2 muellifi §oyle der: "Talebe 
anlamadigi bir seyi yazmamah; 9unkti bu davram§, tembelle§meye yol 
a9ar, kavrayi§i giderir ve ki§inin vaktini ziyan eder." Aymmuellif 3 
§unu da soyler: "Zorunlu olmadik9a kitabina a9iklama notu 
yazmamahdir." Ogrencinin, ders kitabmin kenar lanna kaydedecegi 
notlann manalanni, maksatlanni ve kendilerine ne gibi ihtiya9 
duyulacagini ogrendikten sonra, ancak bu durumda bu notlan yazmasi 
gerekir. Bu ogrenme de dersi tarn olarak kavramaya baglidir, 

5. Bir ilim daliyla, ihtiya9ta ona e§deger veya ondan daha 
onemli bir ba§ka ilmi tahsil etmekten ahkoyacak bi9imde, uzunca 
me§gul olmak. el-thya'da 4 muellifi §6yle der: "Bir ilimde derinle$mek 
arzusuyla, omriinu bir tek onunla me§gul etme. Zira ilim 9oktur ve 



1 ez-Zernuci, Ta'limu'l-Miite'allim, s. 105. Bu beytin Qncesi §u §ekildedir: 
Tembele tutum ve davrani§lannda arkada§ olma, 

Nice duzgun insan, ba§kasiri]n ktftulugu yiiziinden kotii yola sapar. 

2 ez-Zernuci, Ta'limii l-Miite'allim, s. 101. 

3 ez-Zernuci, Ta'limu'l-Miite'allim, s. 84. 

4 el-Gazali, Ihydu Ulumi'd-Din, I, s. 40. 
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hayat kisadir." Aym muellif 1 §unu da soyler: "Bir ilim talebesinin 
gorevi, muteber ilimlerden hipbirini ihmal etmemek, her birinin 
maksadina muttali olacak diizeyde onlara goz atmaktir. Qunku ilimler 
kar§ihkh olarak birbirinden destek alir; birbirleriyle irtibathdir. Bunu 
yaptiktan sonra talebe, onem sirasina gore en onemlisinde derinle$meye 
koyulur." 

Bir sjirde 2 §oyle denilmis.tir: 

"Bir kimse tilm ilimler e sahip olamaz; 

Bin sene ugra§sa da bunu yapamaz. 

Ilim, dibine ula§mayi hep engeller; 

Oyleyse her ilmin en guzeliyle donamniz. " 

§unu israria derim ki: Derinle§me du§iincesindeki biri icin en 
dogru se9im fikih ve fikih usuludur. Bu ikisinde derinle§mis. olan biri, 
ara§tirma konularinin genis. ve yontemlerinin inceligi nedeniyle, kibrit-i 
ahmerden 3 daha kiymetlidir. Ancak Allah Teala'nin adeti, ilim 
dallannda derinle§mede insanlarin ilgilerinin ^e^itli olmasi §eklinde 
cereyan etmektedir. ^unku ilim olgusundaki sistemli yapi, her bir ilim 
dalinda engin bilgi sahibi birinin bulunmasiyla ger9ekle§ir. Birinin 
ilgisi fikha olur, digerininki Arap9aya olur vs. Boylece dunyada her bir 
ilim dahnin inceliklerini ortay 9ikarmak i9in gereken bir ba§vuru 
kaynagi var olur. Eger herkesin ilgisi bir tek ilim dahna yonelik olsa 
ilimdeki sistem bozulur. Bunu bir benzeri de sanat sahiplerinin 
9e§itliligidir. 

Bir kisjnin biitun ilim dallannda derinlemesine ara§tirma 
yapmasi ise imkansiz veya zordur. §erhu'l-Mevakif in 4 ba§ kisminda 
boyle ifade edilir. Talebenin, onemli ilimlerden kendi tabiatina uygun 
olanlannda derinle?meye yonelmesi gerekir. Kendi tabiatina uygun 
olani se9mesi hususunda talebenin uyanlmasi nadiridir. Oysa hocamn 
bu konuda onu uyarmasi gerekir. Buna §u olayi ornek verebiliriz: 



1 el-Gazali, Ihydu Ulumi 'd-D'm, I, s.5 1 . 

2 Bu iki beyit, bir9ok mev'iza, egitim ve muhadarat kitaplannca kullanilan 
§iirlerdendir. Ancak bunlari bilinen bir §aire nispet eden birini gSrmedim. 

3 Kibrit-i ahmer: Altm (Cev.) 

4 el-Curcant, $erhu'l-Mevakif, Mukaddime, s. 7. 
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Rivayet olunur ki 1 Muhammed b. Ismail el-Buhari (ra), Ebu Hanife'nin 
(ra) ogrencisi Muhammed b. el-Hasan' in huzurunda "kitabu's-salar 
bahsini okumaya basjadi. Muhammed b. el-Hasan ona, git ve hadis 
ilmini tahsil et, dedi. Qiinkii hadis ilminin onun tabiatina daha uygun 
oldugunu gormii§tu. Bunu ondan istedi; o da biitun hadis imamlannin 
onciisu oldu. Ta'limtfl-Mute'allim'de boyle ge(?er 2 . 

6. Bazi talebelerin tahsil me§akkatinden bir an evvel siynlmak 
istemeleri. Bu acelecilik onlan, bir ders suresi kadar zaman i9inde, 
gii^lerini asan 90k sayida kitabi bir arada okumaya ve bazi onemli ilim 
dallanni, tarn olarak anlamak bir yana o alanda bir kitap bile 
bitirmeden, birakmaya sevk ediyor. 

Bu gibiler ilimde olgunluk mertebesine ulasamazlar. £iinkii 
ilimde olgunluk mertebesine ancak anlama ve tamamlama ile erisjlir; 
bu husus gayet a9iktir. Ta'limu'l-Mute'allim'de 3 muellifi soyle der: 
Talebenin bir hocayi ve bir kitabi degi§tirmeden ve yanda birakmadan 
takip etmesi gerekir. Yine bir ilim dahni, birincisini tarn anlamadan 
digeriyle mesgul olmamak iizere, yanda birakmadan takip etmesi 
gerekir. 

Aym miiellif 4 §unu da der: Iki harfi anlamak iki deve yiikti 
kitabi ezberlemekten daha hayirlidir. 

7. Bazi talebelerin, hocamn dersi anlatmayi bitirmesine kadar 
susma sabnni gostermemeleri ve ders anlatimi esnasmda konu§malari. 
Bu tutum hoca i^in bir eziyet ve onun dersini ihlal etmektir. el- 
Vasaya'l-Kudsiyye'de 5 muellifi §6yle der: Talebe, hocasinin ders 
halkasina katilmadan once kendi mutalaalarmi ve anladigi $eyleri bir 
yana birakmah, dikkatle dinleyerek ve akhm toparlayarak hocamn 
anlattiklarma kulak vermelidir. Muhtemel ki, anlatma ve i?in 



1 Anlattlan bu olay vakiaya uygun degildir. ^iinku el-Buhari Hasan'm gormiis 
degildir. Qunkii o hicri 194 ytimda dogdu, Hasan ise hicri 189 yilinda oldu. Buradan 
ortaya 9ikiyor ki, kar§tla§mi§ olmalari mumkun degildir. £unku Muhammed b. el- 
Hasan'in vefati ile el-Buhari'nin dogumu arasinda bes. sene bulunmaktadir. (Ha§iye) 

" ez-Zernuci, Ta'limii'l-Miite'allinu s. 86. 

3 ez-Zernuci, Ta'Umu'l-Mule'allim^ s. 75. 

4 ez-Zernuci, Ta'llmii'l-Miite'allim, s. 102. 

5 el-Vasdya'l-Kudsiyye. Muellifi: Zeynii'd-Din Ebu Bekr Muhammed b. 
Muhammed el-Hafi (o. 838 h.). (Ke§fu'z-Zunun: II, 2012) Kitap malbu degildir. 
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dogrusunu ortaya koyma noktasmda hocaya firsat tanimamakla, kendisi 
musannifm veya sarihin kastetmedigi seyleri anlamis olabilir. Boyle bir 
ogrenci neticeye ulasamaz, aksine muhtemelen daha da geriler." 

Ben derim ki: Ahmak talebeler ikiye aynhr. Birincisi suskun 
duranlardir; bunlar hoca a9isindan idare edilmesi en koJay kisimdir. 
Digerleri, 9enesi diisiik olanlardir. Bunlar hocayla konusur, 
arkadaslanna cevap yetistirmeye ve onlann maksatlarmi anlamadan 
sozlerine karsihk vermeye cah§irlar, Yine bunlar a9ik ve anlasihr 
bigimde konusurlar ve oyle sozler sarf ederler ki, kendilerine ne 
kastettikleri soruldugunda ne soylediklerinin farkinda olmadiklarindan 
sasirir kalirlar. Bu tip talebe, halim bir muallimi kizdirir, kizgin bir 
muallimi helak eder ve arkadaslarimn zihinlerindeki keskinligi koreltir. 
Hocanin yapacagi is, bu talebeyi susturmasi, susmuyorsa ders 
meclisinden kovmasidir. Ahmaklar bu tutumlanyla, sadece zeki 
olduklanni ortaya koymak istemektedirler. Zeki talebenin tavn 
genellikle, tefekkur halinde ve arkadaslarimn sozlerini duymazhktan 
gelerek, hocanin konusmasma kulak vermek olur. Zeki talebe ancak 
gerektiginde konusur, konustugunda da ozlii konusur. Konusma ihtiyaci 
bittiginde de susar. Allah da onu destekler ve maksadma ulastinr. 

Ta'limu'l-Mute'allim'de 1 miiellifi soyle der: 

"Konu§masi az olur insamn, akli tarn olursa. 

Ahmakhgi ortaya qikar ki§inin, qok konusur sa. " 

Ali (ra) soyle demistir: Akil tam olursa, konusma az olur. 
Bezercemher 2 der ki: Qok konusan bir adam gordugiinde, deli olup 
olmadigmdan emin olmaya cah§." 

$unu da ilave etmek gerekir ki, arkadaslara cevap yetistirmeye 
9ahsmak hocanin kizgmhgma sebep olur ve bu da ona biiyiik bir 
eziyettir. Bunu ancak basina gelen bilir. Artik nasil iflah olurlarsa! 

8. Bazi talebelerin en biiyiik gayreti, ilim tahsili degil, iistiinluk 
gosterisi ve riyakarhktir. Bu ama9la, kendi ders kitaplarindaki 
hasiyelere bakarlar ve oradan bir itiraz ve ona verilen bir cevabi bulup 
ezberlerler. Soz konusu itirazi, kendi dusuncelerinin uruniiymus gibi 



1 ez-Zernuct, Ta'limu'l-Miite'allim, s. 137. 

2 Bezercemher: Mecusi kral Kisra'nin veziri. (Ha§iye) 
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hocaya yoneltirler. Hoca da buna cevap veremezse, bu durumda o 
itirazm cevabim kendileri verir veya cevabi i^erinde saklarlar. 

Yahut bu talebeler, kitaplarindan bir niikte ezberler ve onu 
hocaya kendi diisuncelerinin uriinuymus gibi anlatirlar. Butun bunlar, 
kendi zekalarmi veya sezgi guclerini gostermek i^indir. Hasiyede yer 
alan §eyler ger9ekten anlasilmayabilir; muellifm sozii kansjk olur ve 
maksadi anla§ilamadigi icin de hoca sikintiya diisebilir. Bu gibi 
talebeler cogu kez rezil olurlar ve temenni ettikleri gibi hocalan ve 
arkadaslan onlara inanmazlar. Sonra, bunlar iflah da olmazlar. 

9. Muallimin "bilmiyorum" demeyi gururuna yedirememesi ve 
bilmedigi konularda konusmasi, sorulan her §eyi cevaplamaya kendini 
mecbur hissetmesi ve bu nedenle de yalana basvurmasi veya dogru 
cevap olduguna inandirmak amaciyla cevap niteligi tasimayan sozler 
soylemesi. Bu muallim, ders anlatirken hata ettiginde ve bazi ogrenciler 
de bunu ona hatirlattigmda mahcup olur ama bunu kabule 
yanasmayarak, hatasim duzeltmek i$m mugalatalarla ve maksadi 
belirsiz sozlerle kendini zorlar. Bu durum kibir ve gosteri$ten 
kaynaklanmaktadir. Bu durumu terk etmenin bir ilaci, selefin tutumlan 
hakkinda bilgi sahibi olmaktir. el-Ihya'da muellifi 1 , e§-§afi'i'nin §6yle 
dedigini soyler: §una §ahit oldum ki, Imam Malik'e kirk sekiz mesele 
soruldu, bunlarm otuz ikisine "bilmiyorum" diye cevap verdi. Ilmiyle 
Allah 'in nzasmdan ba§ka bir §ey gozeten kimse, nefsine kendisinin 
bilmiyor oldugunu itiraf etmesine izin vermesin. 

Bir adam AH 'ye (ra) bir konuda soru sorar o da cevap verir. 
Neticede soru soran der ki: "Oyle degil, ey muminlerin emiri, §oyle 
soyle." Bunun uzerine Ali (ra) §6yle der: "Sen isabet ettin, ben ise 
yanildim. Her bilgi sahibinden ustun bir bilen vardir." e§-§afi'i soyle 
der: "Bilmiyorum demek, ilmin yansidir." 

"Bilmiyorum" demenin ilmin yansi olusu soyle izah edilebilir: 
Bir kisj bir §eyi bilmez ve onu bilmedigini de bilmezse, bilgisizligi iki 
yonden ortaya 9ikar. Bu da "cehl-i miirekkeb" dir 2 . Bir kisj 



1 el-Gazalt, thydu Ulumi'd-Din, I, 27. Bunun bir benzeri de et-Taftazam'nin et- 
Telvih'inde gecer. 

2 Cehl-i miirekkeb: Bilmedigi halde bilmedigini de bilmeyerek kendini bilgili 
zannetmek. (Cev.) 
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"bilmiyorum" derse, o §eyi bilmiyor oldugunu bilmektedir ve bu 
durumda da alimligi devam etmektedir. 

Bazi kitaplarda $6yle ge9er: Ali'ye (ra), minberde iken bir soru 
soruldu ve o da "bilmiyorum" dedi. Bunun iizerine, "Orasi cahillerin 
yeri degildir." denildi. O da §6yle karsjlik verdi: "Burasi, bazi §eyleri 
bilen ve bazi §eyleri bilmeyen kimsenin yeridir. Bilen ve fakat 
bilmedigi hicbir konu olmayan kimseye gelince, hi9bir yerde boyle biri 
yoktur." Ebu Yusuf a bir konuda soruldu, o da "bilmiyorum" dedi. 
Bunun iizerine, "Beytu'l-maTden her giin su kadar dirhem ye, sonra da 
bilmiyorum de!" denildi. O da §6yle kar§ilik. verdi: "Ilmim kadar 
yiyorum. Eger cehlim kadar yemis. olsaydrm, diinyada olanlarin tumii 
bana yetmezdi." 

10. Ogrencinin, kaplumbaganin kendi yumurtasina baki§i gibi, 
anlasjlmasi mumkiin olmayan konular uzerinde israria du$imme cabasi. 
Bu, $u durumlarda soz konusu olur. Birincisi; talebenin Uzerinde 
du§undugu ?eyler, ya bilgi sahibi olmadigi bir ilim dalinm istilahlari 
veya anlamini bilmedigi bir kelime olur. Bu konular uzerinde israria 
dii§unmek ve uzerinde takihp kalmak hicbir netice vermez. Aksine, 
bunlan aniamamn yolu, ancak bilen kimselerden aciklama talep etmek 
veya es-Seyyid e§-§erifin Ta'rifdtu Istilahati'l-Fiinurfu { ve el- 
Cevherfnin es-Sihdh'i 2 gibi bunlan a9iklayan kitaplara ba§vurmaktir. 
ikincisi; talebenin uzerinde du§undugu sey, ya devaminda aviklanacak 
ya da oncesinde a^iklanmi^ olan kapah bir konudur. Ogrenci o kismin 
dersini ka9irmi§ veya unutmu?tur; bu yiizden de, a9iklayici kisimlarin 
bilgisine eri§meden o kismin anlammi ke§fedemez. §u halde bir metne 
basjadiginda talebenin yapmasi gereken §ey, o metni yiizeysel bi9imde 
sonuna kadar gozden ge9irmek, kelimelerinin manalarim ve 
terkiplerinin keyfiyetini anlamaya 9alismak ve soz konusu metinden 
ortaya 9ikan §eylerin tamamina butiin olarak muttali olmaktir. Bundan 



1 es-Seyyid es-Serif Ali b. Muhammed el-Curcani'ye (6.816 h.) ait olan et-Ta'rifdt 
muhtasar bir eserdir. Eserin butiinu: Ta'rifdtu'l-Fiinun ale'l-Huruf. (Ke§fu'z-Zunun: I, 
s. 422) 

2 es-Sihahu Tacu'l-Luga ve Sihahu'l-Arabiyye. Mtiellifi: ismail b. Hammad el- 
Cevheri el-Farabi (6.393 h.). (Kitap ve muellif hakkinda daha geni§ bilgi \$m bakiniz: 
Kesfu'z-Zunun: II, s. 1071-1073). Eseri Ahmed Abdu'l-Gafur Attar tahkik etmi§ ve 
yayinlamistir. 
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sonra derin miitalaalara, ince anlam yonlerini ke$fetme 9abasina ve 
sorular ortaya koyup cevaplanni bulma faaliyetine giri?ebilir. 
U^iincusu; talebenin uzerinde du§undugii §ey, ya metinden du§mu§ 
veya fazlalik olarak orada yer almis ya da tahrif edilmi§ bir ibaredir. Bu 
durumda ger9egi ortaya 9ikarmanin yolu, eldeki niishanm tashih 
edilmis bir niisha ile karsila§tinlmasidir. §u halde, talebenin yapmasi 
gereken ?ey, ancak kar§ila§tirma ve tashih yoluna gittikten sonra dersi 
miitalaa etmektir. 

Biittin bunlan anladiktan sonra §unu da bil ki, kendisiyle 
kastedilen mananin tarn olarak anlasjldigi bir soz uzerinde iyice 
diisunmek de, bazi nedenlerden doJayi faydali olur. Bu nedenler, 
ibarenin sikisik yazilmis. olmasi, i§aret zamiri veya sifatmin i§aret ettigi 
unsurun kapali olmasi, bir kelimenin mUteallikm uzak olmasi, ciimlede 
once gelmesi gereken unsurun sonra gelmesi veya bunun aksi gibi 
hususlardir. Aynca, bazi delil mukaddimeleri ve dusiinmekle 
bilinebilecek ozellige sahip benzer hususlar soz konusu oldugunda da, 
i§te o zaman derin dusiince yoluyla kapali noktalann acikhga 
kavu§masi umulur. Bu hususta insanlar arasinda biiyiik bir derece 
farklihgi vardir. Talebe, asikhga kavu?masim arzu ettigi §eyler 
uzerinde miitalaada bulunur, fakat net ice alamayabilir. Bu durumda ona 
diisen, kendini Allah' 1 anmaya ve Peygamberine (sav) salat getirmeye 
vermek ve §6yle demektir: "Allah bana yeter, o ne giizel vekildir, ona 
tevekkiil ettim." Kalbiyle Allah'a yonelip O'ndan yardim dileyerek 
§unlan soylemelidir: "Rabbim, ilmimi artir. Sen eksik sifatlardan 
uzakstn. Bize ogrettiklerinin disjnda biz hi9bir bilgiye sahip degiliz. 
Sen bilensin, hikmetle i? gorensin." Yapabildigince 1 dua etmelidir. 
Butiin bunlardan sonra, hala kapahlik ortadan kalkmiyorsa, §erhe 
muracaat etmelidir. Talebenin, metni anlamaktan umidini kesmeden 
evvel, §erhe bakmasi gerekir. Zira kim boyle umitsizlige diiserse, 



Bu durumda olan ogrenciye uygun dualardan biri de Peygamber'in (sav) 
Teheccud namazinda okudugu bildirilen §u duadir: "Ey Rabbim! Cebrail, Mikail ve 
israfil'in Rabbi! Goklerin ve yerin yaraticisi, gayb ve §ehadeti bilen! Karsi 9iktiklan 
hususlarda kullarm arasinda sen hukum verirsin. Insanlarm kar§t ^iktJgi hakikat 
yoluna, izninle beni sen ilet! (^unku sen, dilediginin dogru yola eristirirsin." Bu hadis, 
Sahihu Muslim, Kitabu Salati'l-Musafirin'de 200 nolu hadis olarak yer aimaktadir. 
(Hasiye) 
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mutalaa melekesini kazanmasi diisuk bir ihtimaldir. 

el-Vasaya'l-Kudsiyye'de 1 muellifl soyle der: "Talebe, serhe 
bakmadan evvel kitabin metnini birkac kez miitalaa etmelidir. £unkii 
metinden iki kelime anlamak, serhten iki satir anlamaktan daha 
yararhdir." 

Sonra simu da bil ki, talebe sadece lugat, sarf ve nahiv tahsil 
etmekle miitalaaya hazir hale gelmez. Bunun icin mantik, miinazara, 
kelam, me'ani ve usul-i fikih da tahsil etmesi gerekir. 

Talebenin, mutalaa melekesini kazanmak amacryla ince 
meseleleri iceren eserleri okumaya, ancak zikrettigim ilim dallanm 
tahsil ettikten sonra baslamasi gerekir. Burada "kelam'* ile sadece 
itikadi meseleleri kastetmiyorum. Aksine, el-Makasid ve el-Mevakif 
adh eserlerin iceriginde de yer aldigi iizere cevahir ve a'raz konularini 
da kastediyorum. Zamanm talebeleri, kelam ilminin tamamini 
ogrenmekten kactiklari ve bazi akaid risaleleriyle yetindikleri icin, 
cevahir ve a'raz konularini felsefe kitaplarmdan ogrenmek istiyorlar ve 
kelamcilarin akli meselelerdeki tahkikatindan habersiz kahyorlar. Zeki 
ogrencinin, burada zikrettigimiz ilimleri tahsil ettikten sonra, mutalaa 
dersini, ehli olan biriyle okumasi gerekir. Bir satin, bir guniin, iki 
gtiniin, hatta giinlerin ders konusu yapmak pahasina da olsa, mutalaa 
dersinin, tarti§ma ve sorular sorup cevaplar verme §eklinde olmasi 
gerekir. Bir eseri tamamlamak iizere boyle yapmah ve acele 
etmemelidir. Zira mutalaa kitabim okumaktan maksat, bir takim temel 
esaslar hakkinda bilgi sahibi olmak degil, zekayi keskinle^tirmektir. 

el-Kafiye uzerine yazilmis, zannedersem et-Taftazani'ye ait 2 , 
bol miktarda ozlu ve ciddi sorular ve cevaplar iceren, ozlii bir serhe 
tesadiif etmistim. Bir tek varagimn bir tek yuziinde yirmi soru ve yirmi 
cevap bulunuyordu. Bu eserin, mutalaa ve Miinazara §artiyla yapilacak 
ders okuma faaliyeti ic;in en uygun eser oldugunu du§iinuyorum. 

$unu da derim ki: Zihni keskinlestirme ve mutalaa melekesini 
kazanma isteginin, neredeyse farz-i kifaye olmasi gerekir. (^unkii 



1 el-Vasaya'l-Kitdsiyye\ Daha once bilgi verildi. 

2 el-Kdftye fi Hmi'n-Nahv adh eser hakktnda daha once bilgi verilmi§ti. Bu eserin 
bircok §erhi vardir ve bunlardan biri de et-Taftazani'nin bu serhidir. Ketfu'z-Zunim 
miiellifi ondan bahsetmektedir: II, s. 1370. 
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ahmak kisi dini bozar. Ancak, felsefe ve kelam ilminin delillerinde 
derinlesmek gibi haram ilimlerle mesgul olmakla bu istegi 
ger9eklestirmek caiz degildir. £iinku zihin, bazi alet ilimleriyle ve ser'i 
ilimlerle me§gul olmakla keskinlesir. 

11. Miitalaa melekesini kazanmak amaciyla ince meseleleri 
i9eren kitaplan okuyan bazilan, okuma isini bir ders siiresine 
sigdirmaya ve ellerindeki eseri tamamlamaya 9alisiyorlar. Boylece o 
eseri derin bir tefekkurle okumaya ozen gostermiyorlar. Bu durumdaki 
talebe basjadigi noktaya geri doniiyor. 

Kisaca ifade etmek gerekirse, talebenin iki amaci vardir: 
Birincisi, ilimlerin temel esaslanm ogrenmek, digeri de zihni 
keskinlestirmektir. Bazj kitaplar temel esaslari 1 ogrenmek amaciyla 
okunur. Dolayisiyla, talebenin bu kitaplan okurken ince anlam 
boyutlanni ogrenmeye 9ahsmamasi gerekir. £unku boyle bir 9aba, 
onun o eseri tamamlamasina ve ele aldigi meselelerin temelini 
anlamasma engel olur. 

Bazi kitaplar da zihni keskinlestirmek i9in okunur. Dolayisiyla, 
talebenin bu kitaplan bir derste tamamlamaya 9ahsmamasi, aksine 
onlarm derinliklerine dalmaya gayret etmesi ve gizli anlam boyutlanni 
anlamak i^in tefekkur gucunii kullanmasi gerekir. Bu a9idan, bu 
eserlerden bir sene boyunca kisa bir fasikiil okumak, sene sonuna kadar 
tamamini okumaktan daha yararhdir. 

12. Bazi talebeler, ser'i ilimleri tahsil siirelerinin sonlannda 
okumayi iimit ederek veya kavrayis. giicune giivenip ogrenmeden ders 
vermeye niyet ederek, bu siirenin ilk zamanlanm sadece alet ilimlerini 
okumaya ayinrlar. Ancak bu, kcttii planlama ve seytanin 



1 "Bazi kitaplar temel esaslan ogrenmek amaciyla okunur" sozii: Muhtasaru'l- 
Me'dni* gibi. el-Hattabi Hasiyesini okumaksizin salt bu kitapla mesgul otmak 
gerekir. §asilacak bir durum ki, rne'ani ilmini tahsil etmenin basjangicinda olan bazi 
talebeler, adi gecen muhtasan el-Hattabi Ha§iyesi ve Abdullah el-Yezdi Hasjyesi 
esliginde okumaya ba§hyorlar. Muhtemelen hoca da bunun ba§langic a§amasindaki o 
ogrencinin durumuna uygun olmadigini biliyor; fakat onu bundan alikoyarsa kendisini 
birakip ba$ka bir hocaya gitmesinden korkuyor. 

* "Muhtasaru'l-Me'dnF adli kitap, "Telkisu'l-Miftah" uzerine yaztlmis kiiciik 
bir serh olup el-Hatib el-Kazvlni ed-Dimeski'ye aittir. "Telhisu'l-Miftdh" uzerine 
yapilmis serh Sa'du'd-Dtn et-Taftazani'ye aittir. 
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vesveselerinden kaynaklanir. Ciinku tehir ettigi seyler farz-i ayin 
ilimlerden ise, bu talebe basit dusiinceye sahiptir ve her an giinah 
islemektedir. 

Goriirusiin ki, bazilan da okuduklan ders diizeyini mantik veya 
Munazara konulanna kadar ilerlettikleri halde, Kur'an okumayi, 
namazlarinin caiz olmasini saglayacak kadar bile diizeltmediklerini 
gortirsun. Yine bunlar akaid, ahlak, temizlik ve namaz gibi farzlari da 
ogrenmemislerdir. Bunlar biiyiik giinah isleyenlerdir ve fasiklar 
ziimresine dahil olmuslardir; amaclarma nasil kavusurlar? Eger 
bunlann tehir ettikleri seyler farz-i kifaye ilimlerden ise, bu ilimleri 
dgrenme isini yerine getiren birilerinin bulunmasi durumunda, onlar bu 
ilimleri tehir etmekle giinahkar olmazlar. Ancak bu ogrenciler, alet 
ilimlerini tahsilden sonra ser'i ilimleri tahsil etmenin dniine bir engel 
cikacagindan emin olamazlar. I§te o zaman, bu ilimleri bastan bir tarafa 
birakirlarsa, cahil avamdan biri gibi olurlar. Nitekim bu duruma diisen 
bazi kimselere tanik olduk. Eger bu ilimleri, kendileri daha once 
dgrenmemi?ken ogretmeye girisirlerse, buna muvaffak olamazlar ve 
verecekleri dersi de kasten sdylenecek yalandan anndiramazlar. Uzak 
goruslu bir talebenin her zaman iki dersi vardir: §er'i ilimlerden bir 
ders ve alet ilimlerinden bir ders. 

Talebe birincisini daha listiin tutmah ve ona ikincisine olan 
saygisimn ve ozenin ustunde bir ozen gostermelidir. Talebelerden 
bunun aksini yapanlarla karsilastik. Eger boyle birine dersi hakkinda 
soru sorarsan, sadece okudugu alet dersini hatirlar. §er'i dersini ise 
kiicuk bir hatirlatmadan sonra hatirlayabilir. Bu durum, onlann ger9ek 
maksatlanni bilmeyislerinden kaynaklanmaktadir. Yine bu durum, 
onlann asla iflah olmayacaklarinm bir emaresidir. 
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IKINCi MAKSAO 



(Iki Fasildan Olu^maktadir) 
1. Fasil 

(Tahsil Etmek Isteyenler Icin Himlerin Tertibini Bey an) 

Yeni basjayan birisine, anlayis. diizeyine uygun bicimde iman 
telkin edilir. Sonra, eger bu kisj kiiciik bir cocuksa, dogru okuyu?lu bir 
hocadan Kur'an ogrenmesi ve Kur'an'i ba§tan sonuna kadar okumasi 
istenir. Ardindan, iman konusunun detaylanni, Ehl-i Siinnet akaidini ve 
kendisine farz olan miktarda ahlak ve namaz bilgilerini ogrenmesi 
istenir. 

Biitiin bu hususlan aciklama gorevini iistlenen eser, Muhammed 
et-Birgivi'nin Tiirk9e Risalesidir 1 . Bu eser Arap olmayip yeni basjayan 
if in ne kadar da giizeldir! Daha sonra, eger yeni basjayan talebe Arap 
olmayan birisi ise, Ibn Feri§te'nin 2 liigatini okumasi ve ezberlemesi 
istenir. Eger ergenlik cagina ermi§se, anlayis. diizeyine uygun bicimde 
iman telkininden sonra, Fatiha ve kisa sureleri ogrenmesi, sonra soz 
konusu risaleyi veya onun diizeyinde yaran olacak ba§ka eserleri 
okumasi, sonra Kur'an'in tumtinii okumasi, sonra da Ibn Feri§te'nin 
liigatini okuyup ezberlemesi istenir. Ister kiiciik ya§ta ister ergen olsun, 
Ibn Feri§te'nin liigatini okuyup ogrendikten sonra, once sarf, sonra 
nahiv, sonra ahkam ilmi, sonra mantik, sonra munazara, sonra kelam, 
sonra me'ani, sonra usul-i fikih, sonra da fikih ogrenmesi istenir. 



1 Muhammed el-Birgivi'nin (6.981 h.) Turkce Risalesi: Miiellifin bircok eseri 
vardir. Bu risalenin bu eserlerin hangisinin ipinde yer aldigim, yoksa mustakil bir eser 
mi oldugunu bilmiyorum. Me'acim ve Teracim muellifleri bu risaleden 
bahsetmemislerdir (Hediyyetii'l-Arifin, II, s. 25!). 

2 ibn Fertste: Abdu'l-Latlf b. Abdu'l-Aziz er-Rumi. ibn Malik ve ibn Feriste 
olarak bilinir (5.80 1 h.). Eserleri arasinda bu veya buna delalet eden bir adi ta§iyan bir 
kitap goremedim (Serkis, I, s. 252; Hediyyetti'l-Arifin, I, s. 617; e$-§akdiku'n- 
Nu'mdniyye, s. 30; Ketfu 'z-Zunun: s. 1689) 
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Burada, fikih ile kastim, Muhtasaru'I-Kuduri'nin 1 i9eriginde yer aldigi 
gibi, delilsiz olarak sirf ameli hukiimlerin ogrenilmesi degii; aksine, el- 
Hidaye'nin 2 i^eriginde yer aldigi gibi, ameli hukumlerin delilleriyle 
birlikte ogrenilmesidir. Muhtasaru* 1-Kuduri veya ahkam ilmi ile ilgili 
olarak onun yerine ge9ebilecek eserleri ise, talebe, sarf ve nahvi okuyup 
ogrendikten sonra okur. Qiinku bu talebenin kavrayisi, fikih usultinun 
kaidelerini ogrenmeye, aynca el-Hidaye turii eserleri anlamaya elverisli 
degildir. Yine burada, kelarn ile kastim, sirf itikadi meseleler degil; 
aksine, el-Makasid 3 tiiru eserlerin i9erdigi cevahir, a'raz, delilleriyle 
birlikte itikadi meseleler ve muhaliflere karsi cevap verme konulandir. 
Daha sonra, talebeden hadis usulii, sonra dirayet ve rivayet yonilyle 
hadis, sonra da tefsir ogrenmesi istenir. Tecvid, kiraatler ve mushaflann 
yazimi ilimlerine gelince, talebe bunlan tefsir ilminden once ne zaman 
uygun bulursa ogrenir. Hesap, hendese, hey'et ve ariizu ise, yine ne 
zaman uygun olursa tahsil eder. Ancak hesap ilmini, ahkam ilminden, 
ozellikle de feraizden once ogrenmesi gerekir. 

2. Fasil 

(himlerin Mertebelerini Beyan) 

Gazali 4 soyle der: "Her ilmin iktisar (asgari duzey), iktisad (orta 
diizey) ve istiksa (ileri diizey) mertebeleri vardir. Biz bu mertebelere, 
tefsir, hadis, fikih ve kelam iiimleri alanmda isaret edip digerlerini 
bunlara kiyaslayacagiz." 

"Tefsir'de iktisar mertebesi, Kur'an'm bir kati yani hacim 
itibariyle onun bir misli boyutuna ulasan bir tefsirin tahsil edilmesidir; 



el-Muhtasar veya Muhtasaru' i-Kuduri. Hanefi fikhi alanmda yazilmi^tir. 
Miiellifi: el-Kuduri adiyla bilinen, Ebu'l-Huseyn Ahmed b. Muhamined b. Ca'fer b. 
Hamdan el-Bagdad! el-Hanefi (o,428 h.). (Serkis: II, s. 1498) 

2 el-Hidaye: "el-Hiddye §erhu'l-Biddye" adh kitap. Muellifi: BurhanO'd-Din 
Ebu'l-Hasen AM b. Ebi Bekr b. Abdi'l-Celil el-Fergani el-Merginam (er-Ri§tani) 
(6.593 h.). 

3 el-Makdsid veya Makdsidu'l-Feldsife. Mantik ve hikmet alamndadir. Muellifi: 
el-Gazali. (Serkis: I, s. 1415) 

4 el-Gazali, Ihydu Uiumi'd-Din, I, 40. Bu bahiste konu bu eser 9er9evesinde ele 
alinmaktadir. 
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mesela el-Vahidi'nin 1 el-Veciz'i gibi. Iktisad, Kuran'in Q9 kati 
hacmine ula§an bir tefsirin tahsil edilmesidir; mesela yine el-Vahidi'nin 
el-Vasit'i gibi. Bunun otesinde olan ise istiksa mertebesidir." 

"Hadis'te iktisar mertebesi, kisjnin elindeki Sahihayn 
niishalannin sihhatini hadis metinleri konusunda derin bilgi sahibi bir 
kisiye onaylattiktan sonra bu iki eserdeki hadisleri tahsil etmesidir. 
Bunu, ihtiyac amnda, ihtiya? duydugu §eyleri bulup cikarabilecek bilgi 
guciine sahip olacak §ekilde yapmalidir; yoksa hadis metinlerini ve 
hadis senedindeki isimleri ezberlemek gerekmez. Hadis'te iktisad 
mertebesine gelince, Sahmayn'daki hadislere, sahih miisnedlerde yer 
alan hadisleri de eklemektir. Hadis'te istiksa mertebesi ise, bu 
zikredilenlerin otesinde, zayif ve kuvvetli hadis niteliginde 
nakledilenlerin tumunii ve senedlerde yer alan ravilerin durumlanni ve 
isimlerini icine alan turn konulardir." 

"Fikih'ta iktisar mertebesi, Muhtasaru'l-Miizeni'nin 2 icerdigi 
konulardir. Iktisad mertebesi, bu Muhtasar'm 119 misline ula§an 
eserlerdir. Bunun disinda kalanlar ise istiksa mertebesini olu§turur." 

"Kelam'da iktisar, yalmzca seleften nakledilen Ehl-i Stinnet 
akaidini, delil ile me§gul olmaksizm ogrenmektir. Bu da, el-ihya'nin 
"Kitabu Kavaidi'l-Akaid" 3 kisminin birinci fashnda sundugumuz 
miktardir." 

"Kelam'da iktisad, Ehl-i Sunnet inan? esaslannin, bidat ehli 
biriyle tartis,maya ve onun ortaya attigi §upheyi halkin kalbinden 
uzakla§tirmaya imkan saglayacak diizeyde, nakli ve akli delillerle 
birlikte ogrenilmesidir. Bu da, el-ihya'nin "Kitabu Kavaidi'l-Akaid" 
kisminin u^tincU fashnda ortaya koydugumuz miktardir. Orada 



1 ei-Vahidi en-NTsaburi'nin U9 tefsir kitabi vardir: el-Basit, el-Vasit, el-Veciz fi 
Tefsiri 'l-Kur 'dni 'l-Aziz. 

2 "Muhtasaru'l-Muzen?\ §afri fikhi alanmda yazilmi^ bir eserdir. Muellifi: 
§afiTnin ilim halkasinda yer almi§ bir alim olan, Ebti Ibrahim jsmail b. Yahya b. 
ismail b. Amr b. ishak el-Muzeni (175-264 h.). Bu eser imam §afiTnin el-Omm adh 
kitabinin kenannda basilmi§tir. (Serkis, II, 1741) 

3 Kitabu Kavaidi'l-Akaid: el-Gazali'nin Ihydu Ulumi'd-Din adli kitabmm 
bolumlerinden biridir. 
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meseleyi, Kudus ehli i^in yazdigimiz ve er-Risaletu'l-Kudsiyye 1 adini 
verdigimiz eserde yazdigimiz kadariyla smirh tuttuk." 

"Bu son asirlarda ortaya 9ikan ve yine selef arasinda bir benzeri 
goriilmeyip de bu ddnemdeki tarti$malardan kaynaklanan hilafiyyat 
konularina gelince, bunlarin etrafinda dola§maktan sakin ve oldurucii 
zehirden uzak dururcasina uzak dur. Qiinku bu, devasi olmayan bir 
hastaliktir. Bir zaman ornrunii bu alanda ziyan eden, bu konular 
uzerinde ara§tirma yapma, eser yazma ve tarti§maya girmede 
oncekilere ilavede bulunan, sonra da Allah' in kendisine dogru yolu 
ilham ettigi, ayibinin farkina varmasini sagladigi ve bu sahayi terk 
ettirdigi ki§inin 2 bu nasihatine kulak ver." 

Gazali'nin yukarida naklettigimiz sozlerinde afiklanmaya 
muhta^ yonler vardir. Onun "Kur'an'in bir kati (u'j^ ifadesini, 
"Onun bir misli (aJS*)" anlaminda kullanmasiyla ilgili olarak sunu 
derim: es-Sihah'da 3 muellifi, "Bir §eyin kati onun bir misli ( * 

iki kati iki misli oli*^a), katlan ise bir9ok misli AiU^I) 
demektir." der. Ayrica derim ki, Gazali'nin soziinden su anlasihyor: 
Hacim itibariyle Kur'an'in bir kati, tefsirde iktisar mertebesinin 
baslangicidir; bu mertebenin nihayeti ise buna bir kelime ilavesiyle 
ortaya gikacak miktardir. Sonu9ta toplam, Kur'an'in U9 kati olur 4 . 
Tefsirde iktisad mertebesinin de bir basjangicinin ve bir nihayetinin 
olmasi buna kiyaslamr. 

"Bunun otesinde olan ise istiksa mertebesidir." sozii ise 
tarti§ilir. §unu da derim ki, hadislerin §erhi konusunda bu U9 mertebeyi 
belirtmemistir. Ancak bunlar, tefsirdeki soz konusu mertebelere kiyas 
edilir. Allah en iyisini bilir. 

Kur'an'in nazmini ogrenme konusunda da bu mertebeleri 
belirtmemi§tir. Bu hususta su denebilir: Kur'an nazmmi ogrenmede 



1 er-Risaletu'l-Kudsiyye: Bu da yine Ihydu Ulumi'd-DWm boliimlerinden biridir. 
Dr. Abdu'l-Haltm'in tahkik ve mukaddimesiyle basilmistir. 

2 Gazali bu sozuyle kendisini kastediyor. 

3 el-Cevheri, es-Sihdh Tdcu'l-Liiga ve Sihdhu'l-Arabiyye, IV, s. 1390. 

4 Miiellifin "Toplam Kur'an'in iic katt olur" ifadesinden §u anlasjhyor: 1. Kur'an 
metninin hacmi kadar bir tefsir. 2. Kur'an'in bir kati kadar ilave tefsir metni. Ortaya 
Kur'an metninin iki kati boyutunda bir tefsir cikar. Ortaya cikan bu metne bir kelime 
ilave edildiginde, Kur'an metninin u^iincu kati smirina gecilmis, olur. (Cev.) 
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iktisar, Hafs'in Asim'dan 1 rivayeti gibi, me§hur imamlardan gelen bir 
tek miitevatir rivayet iizere ogrenmektir. iktisad, me§hur imamlardan 
delen biitiin miitevatir rivayetler ile ogrenmektir. Istiksa ise, bu 
ikincisine saz kiraatleri ogrenmeyi de ilave etmektir. Bu U9 mertebede 
de ezberlemek gerekmez; sadece derin bilgi sahibi bir hafizin 
denetiminde Mushafin tashih edilmesi, kiraatleri iceren bir kitabin 
okunup ogrenilmesi ve bu kitabin Gazali'nin hadis mertebeleri 
konusunda soyledikleri gibi, derin bilgi sahibi birine onaylatilmasi 
yeterlidir. Aynca Gazali'nin fikhin mertebeleri konusunda verdigi eser 
ismi, JJafi'i mezhebine gore yazilmis. bir kitaptir. Ebu Hanife 
mezhebine gore kaleme alinmis eserlerde ise iktisar mertebesi 
Muhtasaru'l-Kuduri, iktisad mertebesi el-Hidaye 2 gibi eserlerdir. 
Bunun otesi ise istiksa mertebesidir ki Fetava Kadi Han 3 ve el-Hulasa 
benzeri eserler bu kapsamdadir. 

Gazali'nin hadis mertebelerini beyan ederken soyledigi, "ihtiya9 
aninda, ihtiya9 duydugu §eyleri bulup 9ikarabilecek bilgi giiciine sahip 
olacak §ekilde" sozii, "Sahihayn'daki hadisleri tahsil etme" ile ilgilidir. 
Yine Gazali'nin ketamda iktisad mertebesini zikrederken belirttigi "akli 
deliller" ile kasti, derinligine girilmeyen muhtasar delillerdir. Bu 
hususu kendisi el-ihya'da, bu eserin bir kismi olarak kaleme aldigi 
Risaletti'l-Kudsiyye'e basjamadan az once a9iklami§tir. Gazali'nin adi 
ge9en risalesine bakildiginda goriilecegi iizere, bu mertebede, bidat 
ehlinin g6ru§lerini zikretmek ve bunlara kar§i cevap vermekle ancak 
nadiren ilgilenilir. 

Gazali'nin, "hilafiyyat konularina gelince" soziine gelince, 
burada soyledikleri istiksa mertebesini a9iklama ama9hdir. Bu 
mertebede kaleme ahnmis. eserler arasinda el-Mevakif 4 ve el-Makasid 5 
zikredilebilir. Yine Gazali'nin, "tarti§malardan kaynaklanan hilafiyyat" 

' Hafs ve Asim: Her ikisi de kiraat imamlanndandir. Her biri hakkinda daha 6nce 
bilgi verildi. 

2 Muhtasaru'l-Kuduri, el-Hidaye ve el-Huldsa: Hanefi fikhi alaninda yazilmis 
kitaplardir. Daha once her ikisi hakkinda bilgi verildi. 

3 Fetdvd Kadi Han. Muellifi: Mahmud el-Ozgendi. 

4 el-Mevakif. Adudi'd-Din el-'ici Abdu'r-Rahman b. Ahmed b. Abdi'l-6affar'in 
kelam alanindaki kitabi. es-Seyyid e§-§erif el-Curcanfnin $erhi ile biriikte 
basilmisttr. (Serkis: 1332). Daha once bu eser hakkinda bilgi verilmisti. 

5 Ge?en sayfalarda bu eser hakkinda bilgi verilmisti. 
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sozundeki "tarh§malar" ile kasti, yalnizca muhalif islam! firkalarca 
yuriitulen tartismalardir. Zira es-Subki'nin Mu'idii'n-Ni'am 1 adh 
kitabinda belirttigi tizere, bunlara kelam ile cevap verme ve felsefenin 
19 i<?e girisj, Nasir et-Tusi ve yandasjarinin ortaya 9ikmalariyla birlikte 
ortaya cikmi§tir. Gazali'nin donemi ise, et-Tusi' nin doneminden cok 
oncedir. 

Derim ki, Gazali'nin kelami terk edisj gibi, ben de kelami terk 
ettim, kendimi ondan anndirdim ve kullarinin tevbelerini kabul eden ve 
onlann giinahlanni bagisjayan Allah' a tevbe ettim. Allah' tan istegim, 
yeniden dirilis, giiniinde beni kelamcilarla birlikte ha§r etmemesidir. 
Kelam ile me§gul olduktan ve bu sahada eser yazdiktan sonra benden 
sadir olan bu soz, $ansli biri oldugumun duyurusudur. §imdi, 
yayimlanmis. kelam niishalannin tumunii toplayip ate§te yakmayi 
temenni ediyorum ki, kelam alaninda benden geriye bir iz kalmasm. 
Lakin ben buna giic yetiremem. 

Gazali 2 , Kitabu Kavaidi'l- Akaid 'de ozetle §6yle der: "Akaidde 
iktisad mertebesinin disjnda kalan hususular iki kisimdir: Birincisi; 
i'timadat ve idrakat ile cevherler ve a'raz gibi berizeri akaid di§i 
konularm ara§tinlmasidir, Digeri; akaid delillerinin anlatimini ileri 
duzeye 9ikarmak ve buna sorular sorup cevaplar vermeyi de eklemek. 
Bu tutum, istiksa olup, iktisad mertebesi kadannin ikna edemedigi 
birinin sapkinlik ve cehaletini artirmaktan baska bir i§e yaramaz." 

Selef kelam ilminde istiksayi yasakladigina gore, Gazali'nin, 
"akaid delillerinin anlatimini ileri duzeye 9ikarmak" soziinu bu kisimla 
simrli tutmak gerekir. Ya da §6yle denebilir: Birinci kismi yasaklamak 
tenzihi bir yasak, ikincisini yasaklamak ise tahrimi yasaktir. 

Deliller konusu birinci kisimdan olup, bu kismin yasaklanmasi 
i^in hi^bir neden yoktur. Salahu'd-Din, Hasjyetu §erhi'l-Akaid'de 3 



1 Mu'idii'n-Ni'am ve Mubidu'n-Nikam. Muellifi: Tacu'd-Din es-Siibki, (Tahkik: 
Muhammed Alt en-Neccar ve Ebu Zeyd e§-Sibli). Yukandaki a9iklamayt s. 78-79'da 
yapmi§tir. 

2 el-Gazali, Shyau Ulumi'd-Din, (Kitabu Kavaidi'l-Akaid Kismi), I, 98. 

3 el-Akaid, el-Akdidu'n-Nesefiyye'dxr, Bu eserin bir9ok serhi ve bu serhler uzerine 
yazilmi§ bit^ok Ha§iye bulunmaktadir. Bunlardan biri de. Sultan Beyazid b. 
Muhammed Han'in hocasi Saiahu'd-Din'in et-Taftazam'nin Serhi uzerine yazdigi 
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§6yle der: "Kelam ilminin detaylariyla me§gul olmak kalbi karartir. Bu 
nedenledir ki, kelam talebelerinin cogunun namazi biraktiklanni, biiyiik 
giinah i§lediklerini ve kendilerini ilgilendirmeyen §eylerle omiirlerini 
zayi ettiklerini gormekteyiz." 

Bu fakir 1 der ki: Kalp katila§masmi, kelam ile me^gul olurken 
kesin bir §ekilde bizzat ya§adik. Bundan dolayi Allah'tan giinahlanmizi 
affetmesini dileriz. 

Belagat ilmiyle ilgili denebilir ki; iktisar mertebesi et-Telhis 2 ve 
iktisad mertebesi el-Izah 3 benzeri eserlerdir. Bunun uzerine eklenecek 
olanlar ise, mesela serhlerin iceriginde yer alan hususlar gibi, istiksa 
mertebesini olu§turur. Mantik'ta iktisar, Husam Kati'nin §erhi 4 
esjiginde Isaguci 5 benzeri eserlerdir. Mantikta iktisad mertebesi ise 
Kutb'un $erhi 6 esjiginde e§-§emsiyye 7 adh eserdir. Bunun uzerine 
eklenecek olanlar da istiksa mertebesidir. 

Nahivde iktisar mertebesi, el-Enmuzec 8 benzeri eserlerdir. 
Nahivde iktisad mertebesi el-Kafiye'dir 9 . Hatta diyorum ki, nahivde 



Hasjye'dir. Muellifin kastettigi §erh budur. Bu serh matbu degildir. (es-§akaiku'n- 
Nu'maniyye: 109-1 10) (Kesfu'z-Zunun: 1146) 

1 Muellif kendini kastediyor. 

2 et-Telhis: el-Kazvinl'nin Telhisu'l-Miftdh fi'l-Me'dni ve'l-Beydn adh eseri 
(Serkis, II, 551). 

3 el-kdh fi'l-Me'dni ve'l-Beydn da yine el-Hatib el-Kazvini'ye aittir. (Serkis, II, 
1509). 

4 Serhu Husamii'd-Din el-Kati (6.760). Isaguci'nin serhlerindendir. 

5 "Is^gucf Yunanca bir kelimedir. Arap^a anlami: "el-Kulliyatu'l-Hams (Bes. 
Kulli)". Bu konuda mutakaddimin ve miiteahhirin alimlerinden bir9ok kisi eser 
yazmistir. Bunlar arasina meshur oiani, EsiruM-DTn el-Ebheri'ye (6.700 h.) nispet 
edilen muhtasar eserdir. (Serkis, I, 291). 

6 Adi ge9en serhin adi: Tahriru'l-Kavdidi'l-Mantikiyye fi §erhi'r-Risdleti'§- 
$emsiyye. Muellifi: Kutbu'd-DTn Muhammed (Mahmud oldugu da soylenmistir) b. 
Muhammed er-Razi el-Yuveyhi. (Serkis, I, 918-919) 

7 e$-§emsiyye veya er-Risdletu'§-$emsiyye fi'l-Kavdidi'l-Mantikiyye. MUellifi: 
Mecmu'd-Din EbuM-Huseyn Ali b. Omer (Muhammed) el-Kazvin? eUKatibi. Deyiran 
veya Debiran adiyla taninir. Nasiru't-Tusi'ntn 6grencisidir. (Serkis, I!, 1538) 

8 el-Enmuzec fi'n-Nahv. Muellifi: Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Ebi'l-Kasim 
Carullah ez-Zemahseri (6.532 h.) (Serkis, I, 974). 

9 el-Kdfiye fi'n-Nahv. Muellifi: Ibnii'I-Hacib adiyla bilinen, Ebu Amr Osman b. 
Omer b. Ebi Bekr b. Yunus er-RuveynT (6.646 h.). (Serkis, I, 72). 
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iktisad mertebesine ulasmak i^in, Mugni'l-Lebib'in 1 i9erdigi konulann 
da tahsil edilmesi gerekir. Bu eseri ihmal eden, nahvin yarisini ihmal 
etmi§ demektir. Bunlann iizerine eklenecek olanlar ise istiksa 
mertebesidir. 

Ozetle soylemek gerekirse, her ilimde iktisar, muhtasar 
metinlerin i^erdigi konular; iktisad, orta diizeydeki metinlerin iserdigi 
konulardir. Bunun iizerine eklenecek konular ise istiksadir, Bu 
mertebelerin sinirlan ancak yakla§ik olarak belirlenebilir. Derim ki, bu 
mertebelerin sinirlanni belirlemede bana ait kisa bir tespit vardir: Bir 
ilim dahnm en meshur meselelerine vakif olmak iktisar mertebesi; buna 
meshur larina vakif olmayi da eklemek iktisad mertebesidir. Buna nadir 
meseleleri de eklemek ise istiksa mertebesidir. Allah en iyisini bilir. 

§unu da bil ki, bu mertebeleri tahsil etmekten maksat, kitaplann 
i^erdigi §eyleri ezberlemek degildir. Maksat, bu kitaplann nushalarini 
tashih etmek ve i9indekilere ya okuyup ogrenmekle ya da salt 
du§unmek ve bu ilim dallanndan ihtiyac duyulan seyleri elde 
edebilecek diizeyde miitalaada bulunmak suretiyle, muttali olmaktir. 
Bu, daha once nakledildigi gibi, Gazali'nin hadis mertebelerini ele 
ahrken a9ikladigi husustur. Digerlerini de buna kiyas ediyoruz. 

Fasil 

(ilim Talebelerinin Kern a I Derecesiyle Adlandirilmasi) 

Bil ki, ser'i ve alet ilimlerin her bir dahnda istiksa mertebelerini 
tahsil eden kimse, ilimlerde "kamil" veya "tekmil" olarak adlandirilir. 
Ancak bu unvani alanlar 90k azdir. Iktisad mertebelerini tahsil eden 
kimsenin olgunluk (kemal) derecesine yakin ve hazir olmasi dikkate 
ahnarak, s6z konusu ilimlerin her birinde bu mertebeleri elde eden 
ki§iye de bu ismin kullanilmasi caizdir. Ancak bu, i9kinin, i9ilmeden 
evvel "sarho§ edici" olarak adlandirilmasi gibi, ikinci durumun 
birincisiyle ili§kisi sebebiyle mecazi bir adlandirmadir. 

Muteber ilim dallarinda guzel bir seviyeye ulasmayan, bunlann 

1 Mugni'l-Lebib 'an Kiitubi'l-E'drib. Muellifi: Cemalii'd-Din Ebu Muhammed 
Abdullah b. Yusuf b. Ahmed b. Abdillah b. Hi§am el-Ensari {6.162 h.). Eserin 
Misir'da Tebriz'de (1276 h.) ve Tahran'da (1274 h.) ta§baskilari yapilmi§tir. Daha 
sonra yeni baskilari ise pek 9oktur. (Serkis, I, 1276). 
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bir kismim iktisdr ve bir kismini da iktisdd mertebesinde tahsil eden 
kimseye bu adm verilmesi, hakiki anlamda da mecazi anlamda da 
dogru degildir. Ancak bu adlandirmayla, kisjnin istiksd veya iktisdd 
mertebesine ulastigi belirli bir ilim dalmdaki olgunluk derecesi 
kastedilebilir. Nitekim zamanimizda bazi talebelere "tekmilu'l-mevad" 
adi verilebilmektedir ki, bunun anlami, o ki§i akli ve nakli alet 
ilimlerini tahsilde kdmil derecededir, demektir. 

Ben derim ki; Fikih usulii, hadis usulii, tecvid ilmi, cevherler ve 
a'raz konulan gibi kelamm temel esaslari, nahiv alanmda Mugni'l- 
Lebib'in i9erdigi konular ve sarf alanmda e§-§afiye'nin i?erdigi 
konular alet ilimleri arasinda yer alir. 

Goruyoruz ki, zamanimizda "tekmilu'l-mevad" olarak 
adlandinlanlann cogu, alet ilimlerinin 9ogunu tahsil etmemi§lerdir. Bu 
§ekilde adlandirilmi§lardir; 9unkii cahillere g(3re "madde", sadece bazi 
mantik ve felsefe kitaplarinin adindan ibarettir. Bu talebeler de, bu 
eserlerin yaygin ntishalanm okumu§lardir. Aynca, gunumiizde "tekmil" 
sifatini ta§iyan bazi kimselerin, Kur'an'i yiizunden bile 
okuyamadiklarim gSrursun, Okuduklariyla da, i9erdigi a<?ik hatalar 
(lahn-i cell) nedeniyle, namaz sahih olmaz. Bunlar, fikih istilahlanndan 
da habersizdirler ve fikih usuliinden bir par9acik bile tahsil 
etmemislerdir. Ve daha bir surii sey... Ustelik bunlar, mesgul olduklan 
ilim dallarinin 90gunu anlamadiklan i9in, bunion ifade de edemezler. 
Boyle birinin "tekmil" olusunun temelinde, hocasinin onu "tekmil" 
diye adlandirmi§ olmasi, diledigi seyi okutmak iizere ona izin vermesi, 
ona ulema ctibbesi giydirmis olmasi, basina kocaman bir sank koymasi 
ve onun da ogrenmeye veda edip anlamadigi seyleri ogretmeye 
girismesi yatmaktadir. Bu kisi, kendisinin bilgi sahibi olmadigi bir ilim 
dalmda mahir olan birine rastladiginda, ogrenme mertebesini asip 
ogretme mertebesine eri§tigini zannettiginden veya kendisine bir leke 
ve derece noksanhgi bula§ir diye, ondan ilim elde etme yoluna gitmez. 
Hatta Kutup Allame ile kar§ila§sa, kendisinin de onun gibi allame 
oldugunu zannettiginden veya insanlar kendisinin ilimde ondan dusiik 
derecede oldugunu zannetmesinler diye, ondan da ilim talebinde 
bulunmaz. Ben bu durumu, aile sahibi bir fakirin durumuna 
benzetiyorum. Kazanma sikintisi onu yormaktadir. Kazanma 
9abasmdan kendisini kurtaracak dtizeyde yiyecek ikraminda bulunmasi 
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i9in zengin birinin yolunu tutar. Ona geldiginde, zengin adam ona, 
kazanma 9abasindan kurtarmayacak diizeyde az bir sey verir. Bununla 
birlikte, ona zenginlerin giydigi tiirden bir elbise giydirerek ona zengin 
unvamni verir; istirahat etmesini, ho? yiyecekler yemesini ve aile ve 
dostlanna bolca vermesini soyler. Bu fakir, arzu ettigi istirahat ve hos9a 
hayat imkanma kavusmus olmamn sevinciyle ailesinin yamna doner. 
Ailesi de onu nese i9inde beklemektedir. Bu adam ailesinin yanina 
geldiginde, insanlara alay konusundan baska bir sey olmaz. Ey akil 
sahipleri! iste bundan ders aim. 

(Kur'an'a Ovgii Bahsine Ek) 

Kur'an'a ve onunla ilgili ilimlere istekli olmalan i<?in talebelerin 
sevkini artirmak amaciyla, deriz ki: 

Kur'an, biiyukliigu karsisinda her §eyin kendini hakir gordiigii, 
giicii karsisinda her §eyin boyun egdigi, kudreti karsisinda her seyin 
teslim oldugu, liituf ve ihsanlari ezelden ebede devam eden bir zatm 
kelamidir. Kur'an, O'nun rahmet denizlerinden ve biitiin hukumranhk 
alanindan bir igneye bulasmis nem ve kudret hazinelerinden bir 
danedir. Oyle ki, eger yeryiiziinde bulunan tiim aga9lar kalem olup 
deniz murekkep olsa, ardmdan yedi deniz daha onu takviye etse, 
Kur'an' in buyukliigunu a9iklayacak kelimeleri yazip tiiketemezlerdi. 
Ustelik Allah Teala onu su sozleriyle onu ovmustur: 

"O, tiim insanhgin Rabbi tarafindan indirilmi§tir. Ruhu 1-Emin, 
uyaricilardan olman iqin, onu senin kalbine indirmi$tir." [ 

"Kur'an sana, hikmetle i$ goren ve qok bilen tarafindan 
verilmektedir. " 2 

"O, qok gu$lii bir kitaptir. Batil ona ne arkadan ne de onden 
sokulabilir. O, hikmetle i§ goren ve qok oviilen tarafindan 
indirilmi$tir." 1 

"0, katimizdaki Ana Kitap'tadir, qok yilcedir, hikmetle 



1 e§-§u'ara 26/192-194. 

2 en-Neml 27/6. 

3 Fussilet 41/41-42. 
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doludur.^ 

u Bu, hikmetle is goren ve her seyden haberdar olan tarafindan, 
mesajlari saglamca ortaya konmus sonra da ayrintih bir sekilde 
aqiklanmis bir kitaptir" 2 

"Yanhs dusunuyorsunuz! Yildizlarin yerlerine yemin olsun ki, - 
eger bilirseniz bu bityiik bir yemindir- o, serefli bir Kur'dn'dir. 
Korunmus bir kitaptadir. Tertemiz olanlardan baskasi ona dokunamaz. 
Turn insanhgin Rabbi tarafindan indirilmistir.^ 

"Turn insanliga uyarici olsun diye kuluna Furkan'i indiren 
Allah yuceler yiicesidir. " 4 

"Bu Kur'dn'i, gdklerin ve yerin sirrini bilen indirmistir. O, 
gercek bagislan ve merhametiyle her seyi kusatandir" 5 

"Bu Kur'dn, yeri ve yiice gdkleri y or at an tarafindan 
indirilmistir. " 6 

"De ki: Eger insanlar ve cinler, su Kur'dn 'in bir benzerini 
meydana getirmek iqin bir araya gelselerdi, birbirlerine de destek 
olsalardi bile, onun bir benzerini asla meydana getiremezlerdV 1 

"Iddialarimn aksine, bu okunanlar, yiice bir Kur'dn'dir. 
Allah 'in korumasi altindaki bir kayittadir."* 

Allah Teala'nm Kur'an'i ovdiigu daha pek 90k ayet 
bulunmaktadir. 

Fasil 

(Kur'an'a Allah Tarafindan Verilen Isimler) 

Kur'an'a Allah tarafindan verilen isimler sunlardir: 
Yuce, Hikmetli <jJ&) 



1 ez-Zuhruf 43/4. 

2 Hud 11/1. 
3 el-Vaki'a 56/75-80. 
4 el-Furkan 25/1. 

5 el-Furkan 25/6. 

6 Taha 20/4 
7 el-lsra 17/88. 
8 el-Buruc 85/21-22. 
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Hikmetli Kitap v^) 
Giiclii Kitap (jjjfi v^) 
Cok Degerli Kitap («4 jU* 
Anla§ihr Kitap (ox* 4^) 
Aydinlatici Kitap 
Miijdeleyici, Uyanci (j^ j^) 
Run (c jj) 
I§ik (j^j) 

Rabbinizden bir Ogiit ve gogiislerdeki hastahklar i9in §ifa 
Biiyiik Haber ^j) 

Musliimanlar icin Rehber, Rahmet ve Mujde ( <j?^>A? j j j 

Allah'in Kitab'i v^) 

Allah'in Kelam'i(^^) 

Allah'in Ipi (<&\ J**) 

Hikmetli bir Ogiit 

Turn insanlik icin bir Ogiit (0^^ 

Qok degerli bir Ogiit jW- j&) 

§a§kinlik uyandiran bir Kur'an (s^ u'j 5 ) 

Diizensizligi olmayan Arapca bir Kur'an ^ j 5 ) 

Hikmetli bir Kur'an O'j*) 

Anla§ihr bir Kur'an (ox* d j*) 

Yiice Kur'an dj>) 

§erefli Kur'an fcjS <jijS) 

Yiice Kur'an dJ>) 

Dogruyu yanh§tan ayiran (u^js) 

Her §eyin aciklamasi J£i u 1 ^ 2 ) 

Her §eyin detayli bilgisi d^-atf) 

Sozlerin en giizeli l>^) 
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GU9IU ve merhametiyle her §eyi kusatanin indirdigi ( jjjJt <Jo" 



Turn insanhgin Rabb'inin indirdigi vj dijfy 

Hikmetle i§ goren ve 90k ovulen tarafindan indirilen ( t> <SijZ 



(Kur'an'a Dair Hadislerde Yer Alan Ovgiiler ) 

Dileyen Miskalu'l-Mesabih 1 adh eserin Kitabu Fedaili'I-Kur'an 
kismina baksin. er-Ri'aye'de 2 muellifl soyle demistir: "Osman'dan (ra) 



(ra) rivayet edildigine gore, o, Allah Rasulii'nun (sav) soyle dedigini 
soylemi§tir: 'Sizin en hayirliniz Kur'an'i ogrenen ve ogretendir.' Ebu 
Abdi'r- Rahman Kur'an okumak iizere oturur ve zikrettigimiz hadisi 
kastederek soyle derdi: 'Beni bu meclise oturtan iste budur.' Yine Allah 
Rasulii'nun (as) soyle dedigi 4 nakledilmistir: k Kim Kur'an'i ezberler de 
de birilerinin kendisinden daha zengin oldugunu dusunurse, yiice bir 
seyi ku^umsemis, ku9iik bir ?eyt de yuceltmistir.'" 

el-imam el-Ca'beri, ^erhu's-^atibiyye'de 5 , kiraat imamlanndan 
imamlanndan biri olan Hamza'nin §6yle dedigini soyler: "Uyurken, 
Allah'a arz olundum gibi bir riiya gordiim. O bana soyle dedi: 'Ey 
Hamza! Sana ogrettiklerimi oku!' Hemen dogrulmak iizere yerimden 

1 Kitabm asil adi "el-Mesdbiir veya "Mesdhihu's-Sufine^dir. Bu eseri derleyen 
Huseyn b. Mes'ud el-Ferra 1 el-Bagav? e§-§afiTdir (6.516 h.). Bu eserde, yedi hadis 
eserinin (el-KLitubii's-Seb'a) metinlerini bir araya getirmistir. Bunlar: el-Buhari, 
Muslim, Ebu Davud, et-Tirmizl, en-NesaT, ed-Darimi ve ibn Mace. Alimler bu esere 
§erh ve zeyl yazmak suretiyle onem vermisjerdir. Bunlardan biri de Abdullah 
Muhammed b. Abdillah el-Hatib ? dir. Bu kitaba bazi ilavelerle zenginle§tirmi§ ve 
bablar ekleyerek "Mi$kdtii'l-Mesdbih" adini vermistir. (Ke^fu'z-Zunun: s. 1698-1699) 

" er-Ri'dye li-Tecvidi 'l-Kirdati ve Tuhkiki Lajii't-Tildveti fi Erba'ati Eczd\ Ebu 
Muhammed Mekki b. Ebi Talib'e (6.437 h.)aittir. (Ke^fu'z-Zunun: s. 908-909). 

3 el-Buhan, 5028; FethuM-Bari, 74/9. 

4 Kenzii'l-'UmmdU 1/525. Yukandaki hadis, 2349 ve 2350 nolu hadislerden bir 
bolumdur. Ancak ayni lafizlarla degildir. 

5 ^$erhu'$-$dtibiyye fi Umi'l-Ktrddr. Muellill: Abdu'l-Kenm b. Abdi'l-Kadir b. 
Omer b. Muhammed b. Ali b. Muhammed b. ibrahim el-Ca'beri. HicrT 932 yilinda 
Dtme§k'e geldi. (Mu'cemii'l-Muellilm: V, s. 317) e§-§atibiyye'nin birden fazla 
matbu §erhi bulunmaktadir. Ancak el-Ca"berrnin §erhine vakif olamadim. 



Fasil 
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sicradim. Bunun uzerine bana dedi ki: 'Otur! Ben Kur'an ehlini 
severim." Ben de Yasin suresine kadar okudum. Bir altin bilezik 
getirmelerini istedi, onu bana takti ve dedi ki: 'Bu, Kur'an okumanin 
karsiligidir.' Sonra bir kusak getirmelerini istedi, onu bana sardi ve 
dedi ki: 'Bu, orucunun karsiligidir.' Sonra bana bir tac giydirdi ve dedi 
ki: 'Bu da, insanlara Kur'an okuttugun icindir. Ey Hamza! Benim 
indirdigimi terk etme! Cunkii onu gercekten ben indirdim.'" 

Bu krymetsiz fakir der ki: "Tekmil" olarak adlandinlan bazi 
kimseleri gorduk ki, namazlannin caiz olmasini saglayacak kadar bile 
Kur'an okuyamiyorlar. O kisiler takvali olmaya giri§ebilirler ama 
takvayi temelden yiknusjardir. §uphelerden sakinmaya cahsirlar ama 
her gun be§ defa namazlarini fesat etmektedirler. Kur'an'dan 
kendilerine vird edinirler ama gimah isleyerek Allah'a kulluk etmeye 
calismaktadirlar. Sonra bunlar, Kur'an' 1 hakkiyla okuyan bir muallimin 
huzurunda alimlerin gerisinde koskoca sanklanyla oturmaktan 
insaniardan utanirlar. Zira onlara gore bu, yeni ba§layanlann gorevidir. 
Oysa onlar, faziletli muderrisJer sinifina katilmislardir. "Yaziklar olsun 
sana yaziklar. Vine yaziklar olsun sana yaziklar "Yeryiiziinde haksiz 
yere btiyukliik taslayanlari ayetlerimden iizaklastiracagim" 2 

Sarf, nahiv, mantik veya felsefe benzeri ilimlerle mesgul olup 
da Kur'an' i tecvid kurallanna uygun olarak okuyamayan bazi 
talebeleri, okumasi duzgiin bir iistattan Kur'an okumaya tesvik 
ettiginde, dersimden pek zamanin kalmiyor diye mazeret uretirler. Bu, 
iizerinde dusiinulmesi gereken bir ozurdur. 



1 el-Kiyame 75/34-35. 

2 el- AW 7/ 146. 
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HATiME 
Felsefe lie Alakali Konular 

1 Fasil 

(Felsefe nin Bey am) 

Igasetii'l-Lehfan 1 muellifi der ki: "Felsefe 'hikmet sevgisi' 
anlamin iadir. Filozof un ash, 'hikmeti seven' anlamina gelen 'filosofa 
(philo scphie)' kelimesidir. Buna gore, 'filo (philos)' sevgi, 'sofa 
(sofia)' ise hikmet demektir. Hikmet ise iki cesittir: Sozlia ve full. Sozlii 
hikmet 'hak soz', fiili hikmet ise 'dogru fiil'dir. 'Felasife' kelimesi ise, 
hikmet sevenler icim kullamlan bir cins isimdir." 

Ben derim ki: Miiellif, "felasife" ile "felsefi" kelimesinin 
cogulunu kastetmektedir. Felsefi kelimesi ise, hikmet sevgisine mensup 
olan, anlamindadir. "Es'ari" kelimesinin "esa'ira" seklinde cogul 
yapilmasi gibi 90gul yapilmistir. es-$afiye serhlerinde bu 90gul yapma 
konusu aQiklanir. 

Miiellif devamla der 2 ki: "Felasife (filozoflar) ismi, bir9ok 
insanin kullanimmda, peygamberlerin dininden 9ikan ve kendince akhn 
gerektirdigi yoldan baskasina gitmeyen kimseler i^in kullamlan ozel bir 
isim halini almistir. Miiteahhirin alimlerin orfunde ise, Aristo'nun 
izinden gidenler, ozellikle de messai ekolii i9in kullamlan bir isimdir. 
Bunlar, takip ettikleri yol Ibn Sina tarafindan -yani es- §ifa 3 adh 
kitabinda ve diger eserlerinde- gelistirilen kimselerdir." 

Miiellif 4 devamla soyle der: "Alemin kadim oldugu gomsunii 



1 Muhammed b. Ebi Bekr ibn Kayyim el-Cevziyye (o.751 h.), igdsetu'l-Lehfdn ft 
MesdidVs-$eytdn, II, s. 256. 

2 ibn Kayyim el-Cevziyye, igdsetu'l-Lehfdn fi Mesdidi's-$eytdn, II, s. 257. 

J Ebi Aii Huseyn b. Abdillah (o.428 h.). ibn Sina adiyla me§hurdur. Eseri: es-§ifd 
ve'l-Mantik. (Ke§fu'z-Zunun: s. 1055) 

4 ibn Kayyim el-Cevziyye, igdsetu'l-Lehfdn ft Mesdidi 's-$eytdn, II, s.257-259. 
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ilk dile getiren Aristo'dur. O musrik idi ve pdtlara tapardi. Onun 
ilahiyyat alaninda bazi sozleri var ki, ba§tan sona hepsi yanlistir. 
Miislumanlardan bir grup, gortislerine karsi cevapl -r vererek onu 
elestirmislerdir." 

Ben derim ki: Daha sonra felsefe bir ilim dalmm adi'oldu. el- 
Ihya'da 1 miiellifi soyle der: "Felsefe bash basma 2 bir ilim degildir. 
Aksine o dort kisimdan olusur. Birincisi: Hendese ve hesap olup, bu 
ikisi miibahtir. Ikincisi: Mantik. Bu, kelama dahildir. Ogiincusu'. 
Ilahiyyat. Bu, Allah' in zatmdan ve sifatlanndan bahseden bir alandir ve 
yine kelama dahildir. Filozoflar bu alanda degisik yollara 
aynlmi§lardir. Bu yollann bir kismi kufur, bir kisrm da bidat yoludur. 
Dordunciisu: Tabi'iyyat. Bu, tabi'i -basit: Feleklei' ve unsurlar- veya 
murekkep -madenler, bitkiler ve hayvanlar- cisimlerden bahseden bir 
alandir. Tabi'iyyatm bazi konulan hak dine aykirid^r." 

Ben derim ki: Tabi'iyyat da kelama dahildir. Ona dahil 
olmasinin anlami sudur: Kelam, akla ve seriata uygun bicimde 
tabi'i/basit ve murekkep cisimlerden bahseder. Bu ikisine uygun tarzda 
ilahiyyattan da bahseder. Cismin "tabi'i" olarak kayitlanmasi, ta'limi 
cismi (matematiksel cisim) ayri tutmak i^indir. Ta'limi cisim, uzunluk, 
genislik ve derinlik olarak 119 boyutu bulunan miktardan ibarettir. 
^unkii bu konudan hendesede bahsedilir. Tabi'i cisim ise, soz konusu 
miktann kendisiyle kaim oldugu seyden ibarettir. 



1 el-Gazali, ihydu Ulumi'd-Din, I, s. 22. 

2 "Felsefe bash basina bir ilim degildir." s6zii: Eger, "el-Gazali' nin soziinden, 
felsefenin her bir kismmin birer ilim oldugu sonucu 9ikar. Ciinkii, ilim, liigat, orf ve 
seriatta, sirastyla mutabik tasavvur, tasdik ve yakin olmak iizere r U9 kisma ayrihr. 
Dolayisiyla zan ve cehl-i murekkeb (Bilmedigi halde bilmedigini de bilmeyerek 
kendini bilgili zannetmek. C ev -) i9ermez." dersen, bunun a9iklamasi el-Mevdkif ve 
serhinde yer almaktadir. Az ileride, ilahiyyatin bir kismmin kuflir, bir kisminin bidat, 
ekseri kisimlarinin ise cehl-i murekkeb oldugu a9iklanacaktir. (H^siye) 

Derim ki*: Ilim adinin felsefe icin kullanilmasi, ancak filozpflarin istilahinda yer 
ahr. Onlann istilahinda ilim, akilda olusan surettir. Bu suret, §e'rhu'l-Mevakif ta da 
beiirtildigi uzere, ister yakin bilgi olsun, ister zan olsun isterse de cehl-i murekkeb 
olsun fark etmez. (Hasiye) 

* Burada "derim ki" diyen, Ha§iyedeki musanniftir. 
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Gazali, "el-Munkizu Mine'd-DalaT 1 adh kitabinda felsefeyi alti 
kisma ayirmistir. Besincisinin "siyasef oldugunu belirtmistir ki o, 
dunya ve yonetim isleri ile alakah maslahatlardan bahseder. Altmcisi 
ise "hulkiyye" olup, ahlaktan bahseden bir alandir. el-Gazalr soyle der: 
"Filozoflarin ahlak alanindaki biitun sozleri, nets in ahlaki niteliklerini 
siralamak, bunlarm turlerinden ve iyi olanlarmi elde etme ve kotii 
olanlanndan uzak durma keyfiyetinden soz etmekten ibarettir. Bunlan 
da, kendilerini kulLuga adayan ve Allah Teala'yi zikre ve nefis ve 
hevaya muhalefete kararhlikla devam eden sufilerin sozlerinden 
ahntilamislardir. Kendi batil dusuncelerinin revac bulmasinin saglamak 
amaciyla, onlardan aldiklan bu sozlerle kendi sozlerini siisleyerek, her 
ikisini birbirine mezcetmislerdir." 

Gazali, el-Munkiz'da hendese ve hesap yerine riyaziyyattan - 
hey'eti de icine aldigi icin daha kapsamhdir- bahseder ve der 3 ki: 
"Filozoflarin riyaziyyat alanindaki sozleri delile dayanmakla birlikte, 
ilahiyyat alanindakiler tahminidir." Gazali sozlerine soyle devam eder: 
"ilahiyyat alanina gelince, hatalannin cogu buradadir. Hataya 
dustiikleri konularm tamami yirmi temel esasa indirgenebilir ki 
bunlarm ilciinde tekfir edilmeleri, on yedisinde bidat ehli simfina dahil 
edilmeleri gerekir. TehaTutu'l-Felasife" 4 adh kitabimizda onlarin biitiin 
bu dusuncelerini curuttuk. Tekfir lerini gerektirecek u<? hususa gelince, 
buniar, "Cisimler hasr olunrnayacaktir", "Allah Teala ciiziyyati degil 
sadece kiilliyyati bilir" ve "Alem kadimdir" seklindeki gdriisleridir. 

Bu fakir kul der ki: Filozoflarin tekfirini gerektirecek en basta 



1 el-Munkiz Mine'd-Dalal felsefe alanmda yazilmi§ bir kitaptir. Muellifi: 
Muhammed b. Muhammed b. Muhainmed b. Ahmed el-Gazali. Kimydu's-Se'dde, el- 
Kavd'idu'l-A$ere ve el-Edeb fi'd-D'm esjiginde basilmistir. Takdim, tahkik ve talik: 
Muhammed Mustafa Ebu'l-'Ala ve Muhammed Muhammed Cabir. 

2 el-Gazali, Ihydu Ulumi'd-Din^ I, s. 22. 

1 el-Gazali, el-Munktz Mine'd-Daldl, s. 47. Bazi lafizlar degistirilerek 
alintilanmistir. 

4 el-Gazali, Tehdfittu'l-Feldsife* Bu kitap bir cok kez basilmistir. Bu baskilann en 
onemlisi 1319 yilinda Misir'da el-Hayriyye matbaasinca tic risale bir arada 
basilamdir. 1. Gazali'nin TehdJiiM'l-Feldsife's'\. 2. ibn Rusd'iin Tehdfutu'l- 
Mutehdfitin (veya Tehdfutii'l-Feldsife)$\. Bu eser bir oncekine reddiyedir. 3. Mustafa 
b. el-Halil e)-Bursevi'nin TehdfiUu'l-Feldsife , s,\. Bu eser diger ikisinin 
kar§ilastlrmasini yapmaktadir. (Serkis: II, s. 1411) 
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gelen sey, "on akiP' 1 nazariyeleri 2 ve bUtiin mahlukatin yaratihsmi 
"onuncu akil"a isnat etmeleridir. §6yle demektedirler: Allah Teala 
sadece "ilk akil"i yaratmistir. -Bu sozleri sebebiyle onlara Janet olsun- 
Onlar soz konusu "akillar" nazariyesi ile puta tapanlardan daha ileri 
diizeyde miisriktirler. Zira puta tapanlar, putlann yaratici ve var edici 
olduguna inanmiyorlar; sadece onlarin Allah katinda §efaatci 
olduklarina inaniyorlar ve sefaat beklentisiyle onlara tapryorlar. 

el-Munkiz'da 3 miiellifi soyle der: "Filozoflann riyaziyyat 
alamndaki sozleri burhani oldugundan bunlarin inkanna imkan 
bulunmamaktadir. Ancak bunlara bakan birinin, onlann ilahiyyat 
alanmdaki sozlerinin de boyle oldugunu zannederek bu sozlere 
inanmasi ve sirf bu taklitten dolayi ktifre diismesi 4 ihtimal dahilindedir. 
Bundan dolayidir ki, riyaziyyat konulanna yonelen herkesin bu alana 
dalmasi engellenmelidir. Her kim riyaziyyat alanina dahyorsa, bunu 
ancak dinden siynlarak ve takva dizginden kurtularak yapiyor 
demektir Adi gecen eserde^ miiellifi sunu da diyor: "Mantikla alakali 
konulara gelince, bunlar icerisinde kar§i 9ikilacak bir konu yoktur. 
Aksine bunlar, keiamcilann nazar konularinda zikrettikleri tiirden 
§eylerdir. Kelamcilar onlardan, sadece kullandiklan bazi istilahlar 
sebebiyle ve filozoflann bu konulara fazla egilmeleri nedeniyle 
aynlmaktadirlar." 

Gazali'nin "Filozoflann riyaziyyat alanmdaki sozleri 

1 el-Ukulii'l-Asere: Kozmolojik akillar nazariyesi. (Cev.) 

2 "On akil" sozleri: Bazi miiderrislerin bazi talebelerine verdigi icazet belgesinde, 
hocalann silsilesini es-Seyyid es-Serife kadar andiklanni ve onu da ilmi konusunda 
mubalaga yapmak icin "onuncu akil" olarak adlandirdiklarmi gorursiin. £iinkii 
filozoflara gore "onuncu akil" ay feleginin altindaki olup bitenlerin tamamim bilir, 
cunkii o, butun bunlara etki etmektedir. Dusiin ki, "onuncu akiTa nastl inaniyorlar ve 
es-Seyyid es,-Ser?Pe mubalaga babindan bu adi veriyorlar. Bu gibi miiderrisler 
musnktirler, ancak onlar imanin sartlanm bilmediklerinden kendilerinin iniimin 
saniyorlar. 

J el-Gazali, el-Mimkiz Mine 'd- Dalai, s. 10 1 . 

4 "Sirf bu taklitten dolayi kiifre diismesi'' sozu: Yani, onlarin batil delillerini goz 
dniinde bulundurmaksizin ilahiyyat alanmdaki goriisjerinin hak olduguna dogrudan 
inanmalan kastediliyor. Bunun uzerine derim ki: Felsefeyi, "varhklann hakikatlerinin 
durumu ilmi" olarak tanimlayanlar ile ilmi, "vakiaya uygun kesin inane" olarak 
tanimlayanlar da boyledir. (Hasjye) 

5 el-Gazali, el-Munktz Mine 'd- Dalai, s. 1 02- ! 03. 
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biirhanidir" sozii tartisma gotiiriir. Qunkii onlarin hey'et (astro nomi) 
konusundaki bazi sozleri tahmine dayahdir. Nitekim el-Beydavi, "Gogw 
yedi gdk olarak duzenledi' A ayetini tefsir ederken soyle demektedir 2 : 
"Eger, 'Gokbilimciler dokuz felegin varhgini ispat etmemisler midir?' 
denilirse, derim ki: Zikrettikleri hususta siipheler vardir..." el- 
Mevakif in muellifi de, filozoflann hey'et ilminin meseleleri ile ilgili 
delillerinin 90guna itiraz etmistir. Buradaki tartismah durum soylece 
giderilebilir: Filozoflann ilgilendigi hey'et ilmi, isin basmda, bir takim 
muhayyel dairelerin arastirnmasi seklinde idi. Bu muhayyel hey'ettir ve 
delilleri de elbette biirhanidir. Gazali'nin kastettigi de budur. Daha 
sonra muteahhirin filozoflan, hey'et ilmini ulvi ve siifli cisimleri 
arastiran bir ilim dalina donusturduler. Bu ise miicessem het'ettir ve 
meseleleri tahminidir. 

2. Fasil 

(Felsefenin ve Filozoflann Yerilmesi Konusunda Alimlerin 
ifadeleri) 

Burada felsefeden kastedilen tabi'i ve ilahi felsefedir. Qiinku 
daha once GazaliMen naklen belirttigimiz gibi, filozoflann en 90k 
yanildiklan alan burasidir. $u halde deriz ki: Filozoflan ilk defa yeren 
Allah Teala'dir: "Peygamberleri kendilerine apaqik deliller 
sunduklannda, onlar kendilerindeki ilimle mutlu olmayi yeglediler. 
Sonuqta alay ettikleri gerqekler onlari qepeqevre ku$ativerdi" 1> Bu 
ayete getirilebilecek yorumlardan birr de, burada "ilim" ile kastedilenin 
Yunanlilardaki filozoflann ve dehrilerin ilimleri oldugudur. Onlar 
Allah Teala'mn vahyini isittiklerinde kabul etmediler ve 
peygamberlerin ilimlerini kendi ilimleri karsisinda kiiciik gordiiler. 
Sokrat'tan nakledildigine gore, Musa'yi (as) isittiginde kendisine 
"Onun yanina gitsen" denildiginde su cevabi vermistir: "Biz egitimli 
bir toplumuz, onun bizi egitmesine gerek yok!" el-Kessaf ta 4 ve el- 

1 el-Bakara 2/29. ' 

2 el-Beydavi, Envaru 't-Tenzil ve Esrdru 't-Te 'v/V, I, 44. 

3 el-MO'min 40/83. 

4 ez-Zemah§eri, el~Ke$$df, III, s. 493. e§-§eyh Sal ih Ma'tuk der ki: Bu kissa 
ihtilaflidir. Cunku Musa (as) milattan iki bin yildan daha fazla once Firavunlar 
zamaninda ya§adi. Sokrat ise milattan birka? yuzyil once yasamistir. 
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Medarik'te bu §ekilde ge9mektedir. et-Taftazani, Reddu'l-Fusus'ta 
soyle der: "Filozofiar sefih insanlardir, §eriatlan ve dinleri inkar eden 
bedbaht kafirlerdir, dinlerin aynntili beyanlarini reddeden ve §6yle 
diyen kimselerdir: 'Dinler, insaniarm i§lerini diizene koymak i9in 
olusturulmus bir takim kurallar ve ger9egi bulunmayan bir takim 
siislenmis hilelerdkv Sirasiyla Allah'in, meleklerin ve insaniarm laneti 
onlarin uzerine olsun." 

et-Tiybi 1 el-Ke§saf hasjyesinde §6yle der: "$eyh $ihabu'd-Din 
et-TUrbesti, bazi arkadaslarina vasiyetinde soyle der: Onlara vasiyetim 
su ki, filozoflarin batil sozlerine kulak kesilme §qyle dursun, kulaklarini 
bile kapasinlar. £unku bu sozler sahibine hep ugursuzluk getirmistir. 
Eger denizi bu sozlerden bir kelimeyle kanstirsan denizin tabiatim 
degistirsin. Sonra bunlar, diinyada degersiz olma ve ahirette rezil 
olmadan baska bir sonu9 vermezler. Bu durumdan AUah'a siginiriz." 

el-Mevakif in 2 miiellifi, filozoflarin samanyolu galaksisi 
hakkindaki 9eliskilerini naklettikten sonra §6yle der: "Bu 9eliskileri 
nakletmekten ama9; kendilerinin soyledikleri ve inandiklan sozlerde 
kendilerinin bile sebat etmedikleri ve fikir onculerinden naklettikleri 
seylere giivenen kimsenin bulunmadigi hususlan akilli ve zeki bir insan 
tarafindan a9ik9a anlasjlsin ve goriilsun diye zikrettikleri 9eliskili 
konulari ortaya 9ikarmaktir. Biitun bunlar, ilk bakista zayifliklan ortaya 
9ikan, temelsiz hayaller ve ahmak9a 9arpitmalardan ibarettir. Sonra 
bunlar sadece birbirlerine itibar ederler." 

Gazali 3 , el-Munkiz 1 da soyle der: "Aristoteles'in ve ondan 
onceki Eflatun, Sokrat ve diger filozoflarin kafir olduguna, aynca 
onlarin pesjnden giden Islam diinyasmdaki miitefelsifelerden lbn Sina, 
Farabi ve benzerlerinin de kafir olduguna hiikmetmek gerekir." 

"Onlarin benzerleri kimlerdir?" diye sorarsan, derim ki: 
Felsefeyi seven, onun derinliklerine dalan, seriat ilimlerini yucelttikleri 
gibi onu da yuceltme amaciyla "hikmet" diye adlandiran ve din 
buyiiklerini veya peygamberleri yiiceltir gibi filozoflari da yiiceltmek 
amaciyla onlan "hukema" diye adlandiran kimselerdir. Yine bunlar, 



' et-Tiybi hakkinda daha once bilgi verilmi§ti. 

2 el-'IcT, el-Mevdkif, s. 400. el-'Ici bu ifadeleri el-Amidi'den naklen soylem i§tir. 

3 el-Gazalt, el-Munkiz Mine 'd-Daldl, s. 42-45. 
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tahsil ettikleri felsefe ile ovtinen ve ondan yoksun olanlan seriat 
ilminde cahil olmakla itham edenlerdir. Gogtin ve yerin Rabb'ine 
yemin olsun ki bunlar kafir mtitefelsifelerdir. Ahi (^elebi 1 zamaninda da 
bunlann benzerleri bulunuyordu ve o, Hasiyetii Kitabi Sadri's- 
§eriVnin giris kisminda onlar hakkinda soyle demi§ti: "Ahirette 
cehennem atesjnden ba§ka kazanelan olmayan mtttefelsifelerin 
nezdinde fikha olan ragbet iyice azaldi. Onlar cehenneme gireceklerdir; 
orasi ne kotii bir vans yeridir." 

Bu eseri yazan bu fakir der ki: Bu asirdaki miitefelsifeler onun 
asnndakilerden 90k daha fazladir. 

"Miitefelsifelerin ahirette atesten ba§ka kazanclannin 
olmayacagini Ahi Qelebi nereden biliyor?" diye sorarsan derim ki, 
Allah Teala'nin su sozlinden biliyor: "Onlar, kendilerine zarar verecek, 
ama higbir yarar saglamayacak olan seyleri ogreniyorlardu §unu da 
kesin biliyorlardi ki, bu seyleri satin alanlann ahirette higbir nasipleri 
olmayacaktir." 2 Burada "kendilerine zarar verecek olan seyler" ile 
kastedilen sey sihirdir. el-Medarik'te 3 muellifi soyle der: "Ayette, 
azginliga siirukleyen felsefenin ogrenilmesi gibi, sihirden de 
sakinmanin gerekli olduguna delil vardir." 

Ayet, sihir kitaplariyla me§gul olan ve Tevrat'a olan ilgileri 
azalan Tevrat Ehli hakkinda nazil olmu§tur. Sihri satin almanin anlami, 
"Onu, Allah' in kitabinm yerine koydular" demektir. Ayette gecen 
"halak" kelimesinin anlami ise, tefsirlerde gectigi uzere "nasip" 
demektir. "es-Seyyid e$-$erif, §erhu'l-Mevakif ta, 'Filozoflar zeki 
kimselerdir.' dememis midir?" diye sorarsan, derim ki: Evet. Ancak el- 
imam el-Cevzi de Ke§fu'n-Namus , ta 4 §6yle demistir: "Filozoflar zeki 
insanlardi. Bu zekalariyla da hendese ve mantik ilimlerini ortaya 



1 Ahi Celebi: el-MevIa Yusuf b. Cuneyd (905). el-Hiddye uzerine yazilmi§ olan 
$erhu Sadri'$-$eri'a Uzerine bir Ha§iyesi bulunmaktadir. Ha§iyesinin adi: Zahiratti'l- 
Ukbd. (Ke§fij'z-Ziinun: II, s, 2020-2022). Bu Ha§iye henQz basilmami§tir. 

2 el-Bakara2/102. 

3 en-Nesefi, Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, I, s. 76. 

4 ibnii'i-Cevzi hakkinda bilgi veren Me'acim kitaplarina baktim, bu kitaptan 
bahsedildigini g6rmedim. Hediyyetu'l-Arifin muellifi iki yiizden fazla kitabini 
zikreder, ama onlar arasinda bu kitaptan bahsetmez. (HediyyetiiM-Arifin, I, s. 520- 
523). 
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crkardilar. Ancak ilahiyyat alaninda konu§maya basladiklannda 
tokezlediler. Zira ilahiyyat alaninda akhn fikir yiirutme imkani yoktur. 
Bu nedenledir ki, hendese turii alanlarda ihtilaf etmedikleri halde, bu 
alanda ihtilaf etmislerdir." 

Ben derim ki: Gazali'nin daha once naklettigimiz su sozlerinde 
gectigi iizere, Tabi'iyyat konularmin bir kisminda da tokezlemi§lerdir: 
"Akhn tabi'iyyat konulannda yani tamaminda fikir yiirutme imkani 
yoktur. Zira kadim bir yaraticinin varhgi, birligi ve akil yoluyla 
bilinebilir sifatlan gibi bazi tabi'iyyat konulannda akil tek ba§ina karar 
verebilir ise de, filozoflar Allah Teala'nin sifatlan konusunda 
tokezlemisjerdir. el-Beydavi 1 , Allah Teala'nin, "Onlara akillari mi 
bunu emrediyorT 2 soziinun tefsirinde §6yle demi§tir: 'Kahin, zeka ve 
ince tefekkiir sahibi olur.'" 

Ben derim ki: Kahin, yalan ve tokezlemelerine tanik olunan 
kimsedir. §u a9ik ki, kafir de zeka sahibi olabilir. Gormiiyor musun ki, 
Frenkler de zekalan ve ince diisunceleri sayesinde, akil Ian hayrete 
diisurecek sanatlar ke§fediyorlar. Bununla birlikte, "Allah Teala 
Meryem Oglu Mesih"tir veya "Mesih Allah 'in ogludur" diyorlar. 

3. Fasil 

(Miitefelsifenin Yerilmesi) 

Onlann kim olduklanni ogrendin. et-Taftazani "BiirdiiT- 
Fusus" 3 adh risalesinde §6yle der: "Islam dinini ve Peygamberlerin 
yolunu yikmayi hedefleyen bu zindiklann arasindaki fukaha elbisesine 
biirunmus bazi miitefelsifenin derinlere dahsi, seni Allah' in 
ayetlerinden ve Islam dininden uzaklastirmasin ve Peygamberlere tabi 
olanlardan yiiz cevirttirmesin. Qunku onlar dinden srynlmisjar, seytan 
onlan kendisinin pe§ine takmis. ve azgmlardan olmuslardir. Onlar, 
musliimanlann alimleri suretinde kafirlerin onderleri olmusjar; 
cahillerden bir grubu ve kararsiz ilim talebelerinden bir toplulugu 
yoldan cikarmisjardir." 



1 el-Beydavi, Envaru't-TenzH ve Esrdru't-Te'vil, II, s. 426. 

2 et-Tur 52/32. 

3 el-Bagdadi, Hediyyetii'l-Arifin'de bu risalenin adini "Def'u'n-Nusus ve'n-Nukiis" 
olarak vermistir. (Hediyyetu'I-Arifin, II, 430). Bu eser heniiz basil mam i§tir. 
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es-Siibki, Mu'idu'n-Ni'am adh kitabinda soyle der 1 : "Bir grup 
insan, Ebu Nasr el-Farabi, Ebu Ali Ibn Sina ve bu iimmet isinde yetisen 
diger filozoflann pesinden gittiler; onlarin batil diistinceleriyle ve 
cehaletleriyle mesgul oldular ve bunlan da 'islami hikmet' olarak 
adlandinp kendilerine de "islam hukemasi" adim taktitar. Oysa bunlar, 
'hukema' olarak degil de "sufeha ve ciihela" olarak adlandinlmaya 
daha uygundurlar. Zira bunlar Allah' in nebilerinin ve rasullerinin 
dusmanlandirlar; seriatin ortaya koydugu htikumlerin de 
tahrifcileridirler. Onlar, kendilerini bu miitefelsifenin sacmahklanni 
okumaya vakfetmi§ler ve bunlan hikmet diye adlandirmislar, bunlan 
bilmeyenleri de cahillikle su9lamislardir. Bunlar arasindan, ne bir parca 
Kur'an ne de Allah Rasulu'nden (sav) bir hadis ezberlemis olan tek bir 
kisiye neredeyse rastlayamazsin. Allah' a yemin ederim ki, bunlar 
musliiman halk icin Yahudilerden ve Hiristiyanlardan daha 
zararhdirlar. ^Unku bunlar, musliiman elbisesine burtiniip kendilerini 
onlarin alimleri zannediyorlar; halk da onlara tabi oluyor. §iir: 

islam' a girdiler sadece sunun icin, 

Kanlan korunsun da akmasin. 

Dinin yasaklanm sevkle isliyorlar, 

Namaza kilmaya gelince tembellik ediyorlar. 

§u halde onlardan siddetle sakin. imamlanmizdan bir grup, 
felsefe ile mesgul olmanin haram oldugu konusunda fetva 
vermislerdir." 

Ebu Hafs es-Siihreverdi 2 , "Rasfu'n-Nesaihi'l-Imaniyye ve 
Kesfu'l-Fadaihi'l-Yunaniye" adh kitabinda soyle der: "En biiyuk 
felaket ve en buyiik fitne; din elbiselerine buriinerek kufrunu gizleyip 
bu iimmetten olduklanni beyan edenler, miislumanlar arasma kansarak 
filozoflann ve dehrilerin ilimlerini tahsil edenler ve bu ilimlerde mahir 
olduklanni iddia edenler, tavsiye ettiklerinin ilim ve hikmet kabilinden 
seyler oldugu iddiasiyla bazi ilim talebelerinin i9 dunyalanni 
kaydiranlar ve fitratm stikuneti i^indeki kararh kalpleri ifsat edenler ve 



1 es-Siibki, Mu'idii'n-Ni'am ve Mubidu'n-Nikam, s. 77. 

2 e§-Seyh Sihabii'd-Din Omer b. Muhammed es-Suhreve> di (6.632 h.). Bir9ok 
eseri vardir. Bunlardan biri de bu, Rcqfu'n-Nesdihi'l-imdniyye ve Ke$fu'l-Faddihi'l- 
Yundniye adit kitabi ve 'Avdrifu 'l-Me 'driftxv. 
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istikrar i^indeki kalpleri rahatsiz edip gUnahlarmin tufanina stirtikleyen 
kimselerdir. Onlar, seytamn tuzaklaridirlar ve Allah Teala'mn §u 
soziinde belirttigi gibi, yoldan saptirma ve ardindan da gizlenme 
konusunda seytanla ortaklik kurmu§ §eytanin taraftarlandirlar: "§eytan 
ve taraftarlari, sizin onlari goremeyeceginiz noktadan sizi goriirler..." 1 

e§-§eyh es-Senusi 2 , akidesinin §erhinde §6yle der: "Filozoflann 
sozleriyle dostluk kurmaya diiskiin olan kimselerin iflah oldugu veya 
kalbinde veya dilinde iman nurunun bulundugu 90k nadir rastlanan bir 
durumdur. Allah' a ve Rasulu'ne kar§i ?ikan kimselerle dostluk 
iliskisinde olanlar nasil iflah olsunlar ki?" es-Senusi devamla soyle der: 
"Bazi insanlarin isi ters gitmis basansiz olmuslardir, Bunun sebebi 
olarak onlann, bu insanlarin kotiilugu emreden nefislerinde bas olma 
sevdasi yer ettigi icin, lanetli filozoflann sozlerine ve onlann bircok 
ahmakhklanni nakletmeyi vazife edinen kitaplara deger verdiklerini 
gorursiin..." 

es-Suyuti, el-Itkan'da soyle der 3 : "Bir grup insan cehalete ve 
hirsina yenik dustii. Bas olma sevdasi onlari kor ve sagir etti. Bunlar, 
seriat ilimlerinden saptilar ve onlari unuttular. Filozoflann ilimlerine 
egildiler ve onlari dikkatle okudular. Onlardan bir insan ilerlemek ister, 
ama Allah onun israria geri kalmasini saglar. Hicbir ilmi olmadigi 
halde itibar pesindedir. Som^ta kendisi i9in ne bir dost ne de bir 
yardimci bulur." 

Bu fakir der ki: Onlar sanki Allah Teala'ni su sozii kapsamina 
giriyorlar: "Allah 'in nimetini bir tarafa birakip kufru tercih edenleri ve 
kendi halklarini helakyurduna surukleyenleri gormedin mi? M 

Igasetu'l-Lehfan 5 muellifi §6yle der: "Israil ogullan, Musa'mn 



1 el-A'raf 7/27. 

2 e§-§eyh Muhammed ed-Deskuti, Hd^iyetu'd-Deskuti (Senusyye metinlerinin 
?erhi olan Ommu'l-Berdhin iizerine yazilmi§ Ha§iye), s. 71. Kitap basilmi§tir: Daru'l- 
Fikr, Beyrut. 

3 Uzun ara§tirma neticesinde el-hkan'da boyle bir ibareye rastlamadim. 
(Muhakkik tarafindan tespit edilemeyen bu ibare, el-hkan'in ikinci cilt ve 540. 
sayfasmda yer almaktadir. Qev.) 

4 Ibrahim 14/28. 

5 Ibn Kayyim, igdsetu'l-LehfdnfiMesdidi'§-^eytdn, II, 269. 
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(as) diismanlan olan muattilanin 1 ilimlerine yonelip de onJan Tevrat 
nasslannin online ge^irdiklerinde, hakimiyetlerine son veren, 
kendilerini yurtlarmdan kovan ve nesillerini esir alan kimseleri, Allah 
onlann basjanna musallat etti. Vahiyden yiiz 9evirip, onun yerine 
dinden 9ikmis. muattila filozoflarin ve digerlerinin sozierini 
koyduklannda, Allah 1 in kullar uzerinde icra ettigi adeti ve sunnetidir 
budur. Nitekim Arap ulkelerinde felsefe ve mantik ortaya 9ikip da 
bunlarla me§gul olduklannda, Allah onlari cezalandirdi ve Ulkelerinin 
90gunu Hiristiyanlar ele gecirdi 2 ve onlan kendilerine tebaa eyledi. 
Ayni §ekilde, dogu ulkelerinde de bu durum ortaya ciktiginda, Tatar 
ordulanni 3 Allah onlara musallat eyledi; Tatarlar dogu ulkelerinin 
90gunu ortadan kaldirdi ve onlann yonetimtni ele gecirdi. Yine, iicLincu 
yiizyihn sonlannda ve dorduncu yiizyihn basjannda, Irak halki 
felsefeyle ve ilhad ehlinin ilimleriyle mesgul olduklarinda, Allah Batini 
Karmatileri onlara musallat etti ve bunlar Halife'nin askerlerini birka9 
kez bozguna ugrattilar, hacilari esir aldilar, onlari oldiirerek ve esir 
alarak kirip ge9irdiler ve kendi gii9lerine gii9 kattilar," 

Ben derim ki, miiellirln yukanda Israil ogullan ile ilgili 
bahsettigi §ey, Allah Teala'nin §u sozlinde ifade edilen husustur. 
"Onlara, Allah katindan, ellerindeki Tevrat'i tasdik eden bir 
Peygamber gelince, O Kitap Ehli'nden bir kismi, giiya gerqegi hig 
bilmiyorlarmi§ gibi, Allah 'in kitahim arkalarina atarak ondan yiiz 
gevirdiler ve Siileyman'in hiikumranligi hakkinda $eytanlarm 

1 Allah 1 in sifatlarmi inkar edenler. (Qev.) 

2 Bu fakir kul der ki: Zamanimizda yani 1130 h, tarihi itibariyle, Anadolu'da 
felsefe yayginlasti. Bu tarihten seksen yil kadar once Hiristiyanlar, Anadolu'nun 
bir^ok bdlgesini istila ettiler, islam Hukumdannin askerlerini bir^ok kez bozguna 
ugrattilar, musliimanlardan ve onlann evlatlarmdan sayisizca insani esir aldilar. 
Hiristiyan istilasinm daha da yaygmla§masmdan korkulur. Allah'tan dilegimiz su ki, 
Islam Hukumdannin ve saltanatinin temsilcilerinin tizerindeki bu musibeti kaldirsm 
ve alimler de filozoflann fikirlerini okutmaktan vazge^sinler; bundan vazge^meyenler 
de cezalandinlsin. Nitekim Endiilus'te bazi alimler filozoflan gortislerine onem 
verdiler, onlari ders olarak okuttular ve Endtiliis alimleri islam Hukumdarmi buna 
tesvik ettiler. Bundan dolayi Allah ona darbe indirdi, onu ve 9evresindekileri 
lanetledi. Bu anlatmm detayi ibn Hibban'm tefsirinde yer almaktadir. (Hasjye) 

3 Tatar ordulan: Onlar £in kafirleridir. Kissalan, el-Kurtubi'nin Tezkire'sinde 
ge9er. (Hasiye) 

Buradaki ifade el-Kurtubi'nin Tezkire'sinde (s. 593) ge9mektedir. (Muhakkik) 
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uydurduklari sozlere tdbi oldularJ" 2 Yine muellifin "mantik" ile 
kastettigi sey, ilk donemlerde oldugu iizere, felsefe ile karismis olan 
mantiktir. Gunumiizde var olan mantik ilmine gelince, Ibn Hacer'in 
§erhu'l-Erba'm'de a9ikladigi 3 iizere, felsefe ile olan bagini kopardigi 
icin faydah bir ilimdir ve onda sakincah hi9bir sey yoktur. 

4. Fasil 

(Felsefe ile Mesgul Olmanin Hiikmu) 

es-Siibki'nin, "imamlarimizdan bir grup, felsefe ile mesgul 
olmanin haram oldugu konusunda fetva vermislerdir." seklindeki 
sozunii 4 isitmis bulunuyorsun. Aynca alimlerin, **ilim maluma tabidir" 
sozleri de, onunla mesgul olmanin haramhgim gerektirir. el-Medarik 5 
muellifinin de, zikredilen ayetin yorumunda, ondan sakinmamn gerekli 
oldugunu da isittin. Onun soziindeki "gerekli" ile kastedilen, kesin farz 
anlaminda bir gerekliliktir. 

el-Kessafin 6 miiellifi soyle der: "Ayette, azginhga 
siiruklemesinden emin olunmayan felsefenin ogrenilmesi gibi 7 , sihir 
ogrenmekten sakinmamn da daha dogru olduguna delil vardir." 

Hiisrev 8 , Hasiyetu Tefsiri'l-Beydavi'de soyle der: "el-Kessaf 
muellifinin, 'felsefenin ogrenilmesi gibi' soziinde, seni su sekilde 
dusiinmeye yonlendirecek bir durum soz konusudur: 4 Sihir 
ogrenmekten sakinmak ihtiyati bir gerekliliktir. Baskin karakteri haram 



' Yani, cin ve insanlardan olusan seytanlann okumakta oldugu veya Siileyman (as) 
zamaninda okuduklan sihir kitaplarina tabi oldular. Tefsir kitaplannda boyle gecer. 
(Hasiye) 

2 el-Bakara 2/101-102. 

3 Bu eser, ibn Hacer el-Heytemi'ye ait, §erhu'l-Erba'ini'n-Neveviyye' dir. 
Mukaddime'de (s. 12) bu konuya kisaca isaret etmis ise de aciklama bulunmaktadir. 
Belki de benim goremedigim bir baska yerde aciklamistir. 

4 es-Siibki, Mu Idu 'n-Ni 'am ve Mubidti 'n-Nikam, s. 77-78. 

5 en-Nesefi, Meddriku 't-Tenzil ve Hakdiku't-Te'vil, I, s. 76. 

6 ez-Zemahseri, el-Ke^df, I, s. 301. 

7 el-Kessaftan nakledilen ifadede yer alan "^lili ^ (>" sekiindeki ibare, soz 
konusu eserde "AiUill ^WS" §eklinde ge^tigi i9in, 9eviriyi buna gore yaptik. (Qev.) 

8 Hiisrev bu ifadeleri el-Kessaftan nakletmistir. Kaynak az once verilmisti: , el- 
Ke§§df, 1, 301 . Hiisrev Hasiyesi basilmamistir. 
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olmasini gerektirse de, ortaya 9ikacak siiphelere karsi dini savunma 
mevkiinde bulunan kimseye felsefeyi ogrenmek haram olmadigi gibi, 
bir bolgede yayginlasacagi farz edilirse ve sihrin o bolge insanlarmi 
fesada siirtikleyeceginin a9iklanmasi ve onlann hakka donmelerinin 
saglanmasi amaci gttdiilurse, sihir de boyledir.' Bu durum, alimlerim 
sihir ogrenmenin mutlak olarak haram oldugu seklindeki goriislerine 
aykindegildir 1 ." 

Yukandaki "farz edilirse" sozii, savunma mevkiinde bulunan 
kimse icin, felsefe ogrenmenin haram olmadigina delalet eder. Bu 
ancak, bir bolgede filozoflann akaidinin yaygin bir hal almasi farz 
edilirse ve bu akaidin insanlan fesada siirukleyecek olmasimn 
aciklanmasi ve onlarin hakka donmelerinin saglanmasi amaci giidulurse 
dogrudur. Ancak filozoflann artik nesli tiikendi ve felsefe de ortadan 
kayboldu. Onun iistttnu ancak felsefe dersi alan miitefelsifeler ortebilir. 
Onlarin yeniden ortaya cikacaklari farz edilse bile, bunlar onlarin 
pislettikleri seyleri ortaya 9ikarirlar. Aynca es-Siibki 2 , Mu'idii'n-Ni'am 
Ni'am adh kitabinda soyle der: "Filozoflann ilimleri iizerinde 
diisunmek, ancak dim ilimlerde derinlesmis, onlarin 9uruk siiphelerini 
gidermeye gucu yeten ve batil diisiince riizgarlarinin kendisini yerinden 
oynatamayacagina dair nefsine giivenen kimseler i^in caizdir." 

Ben derim ki: Savunma mevkiinde bulunmaya ancak 90k az 
alim uygundur. Bu derin bilgi sahibi alim de, felsefeye diismanin 
yiizune bakar gibi bakar; kitaplanna da pis bir lese dokunur gibi 
dokunur. 

Gazali 3 , el-Munkiz Mine'd-Dalal'de der ki: "Yemin olsun ki, 
insanlarm 90gu kendilerinin iistiinlukte miikemmel, hakki batildan ayirt 
etmede hiinerli ve kabiliyetli olduklanm zannederler. Bu nedenle, 
mumkiin oldugu kadar, dalalet ehlinin kitaplanm miitalaadan herkesi 



1 "Aykin degildir" sozii: "Yani, sihrin nadiren soz konusu oldugu durum tarda sihri 
ogrenmenin haram olmayi§i, sihir ogrenmenin mutlak olarak haram oldugu 
g6rusjerine aykin degildir." Burada aykinligm olmayi§i, nadir durumun konumunun 
mevcut olmama konumuna indirgenmesi ve aiimlerin adetinin, hatta Allah ve 
Rasulii'nun adetinin, nadir bir hakikati genel kapsamli hiikumler kapsamina 
indirgemek oldugu §eklinde izah edilebilir. 

2 es-Subki, Mu'idii'n-Ni'am ve Mubldii'n-Nikam, s. 78. 

3 el-Gazali, el-Munkiz Mine 'd-Daldl, s. 54. 
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engelleme konusunda kapiyi kapatmak gerekir.'' 

§unu da bil ki, sihirle 1 me§gul olmamn haram olusundaki illet, 
el-Kessaf muellifinin de belirttigi gibi, ihtiyattir. Felsefeyi ve her tiirlii 
harami ogrenmenin haram olusundaki illet de yine ayni seydir. 

Bu nedenle el-Kes§af muellifi, "azginliga suruklemesinden emin 
olunmayan felsefenin ogrenilmesi gibi" demistir. Bir atasozunde soyle 
denir: "isiten oyle zanneder." 2 

$erhu'l-Mevakifta muellifi soyle der: "Mutezilenin onde 
gelenlerinden olan el-Cahiz, belagat otoritelerinden biriydi. Filozoflann 
kitaplarini incelemis. ve onlardaki ciiriik akideleri bulup tespit etmisti. 
Ctinku sapkin firkalarm en kotulerinden olan ve Karamita olarak 
adlandinlan Ismaililer, batil yorumlarla seriati ge9ersiz kilmak 
maksadiyla, kendi dusuncelerini filozoflann diisunceleriyle 
harmanlamislar, felsefe yapmislar ve dim kurallar ve §er'i meselelerle 
alay etmeyi surdurmuslerdi." 

Ben derim ki: Dine bagli muasir alimlerden, felsefeyi ve 
filozoflan yermek i^in kivranan kimseleri gordtin ve isjttin, Bu durum, 
felsefe taraf olanlann felsefeyle ilgilenmeleri ve felsefeye olumlu 
bakmalan aleyhinde en gu9lii delildir. Fetva kitaplarindaki kufrii 
gerektiren sozler ve dinden cikmamn i§aretleri boiumiine bakan kimse, 
bunlann dinden 9ikmis olduklanna dair suphe etmez. 

"I§te Allah, inananlari, hem diinya hayatinda hem de ahirette 
degi$meyecek olan bir sozle giiqlendirir. Allah, zdlimleri ise, saptirir; 
Qunku Allah diledigini yapar" 3 

Kalpleri evirip 9eviren Allah' lm! Kalplerimizi dininde sabit 
eyle! 4 Amin! 

Bu risaleyi, miitefelsifeler hakkmda soyledigimiz bir nazim ve 
bir de nesir ile son verelim. 



"Sihirle" ifadesi, "sihir ogrenmekle" anlamindadir. 

2 el-Meydani, Mecma'u'l-Emsdl, II, s. 300. 

3 Ibrahim 14/27. 

4 et-Tirmizi'de yer alan bir hadisten bir kisim: Kitabu'l-Kader, 7; Kitabii'd- 
De'avat, 89, 124. 
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Nazim: 

De ki, felsefe i9in kalbi atan kimseyi sevenlere, 

Ahmak9a sozler soyleyen kisi hakkinda dusiinceniz ne? 

De ki, sizde, Mustafa'mn dinini bir tarafa birakan, 

§upheye dusmiis. bir nefis var ve ne yaptigini bilmeyen. 

Iste bu, bir nefistir, pislik i9ine birakilan, 

Yikama yerinde temizlenmesi limit edilen. 

Ey toplumun adileri! Kotii bir tophimsunuz siz! 

Eflatun'unuza yaziklar olsun, ne kadar da kafir o bir bilseniz! 

Allah kimi saptirirsa, yolu karanhk olur, 

Kendinin olmayan seylerde omurler tiiketir. 

§ifa'da' sjfa isteyenler i9in dert vardir, 

isarat'in 2 gosterdigi yol ise Cehennem'de son bulur. 

Ah 9ekmek ve inlemekten ba§ka bir §ey ellerine ge9meyecek, 

Goreceksin, Cehennem 9ukuruna atildiklannda tepetaklak. 

Tahsil ettikleri seyler onlan buraya suriiklemistir, 

Medresedeki tiim 9abalari bo§a gitmi§tir. 

Kendilerine ne zaman dense ki, vazge9in, bu sizin i9in daha 
hayirlidir! 

Kulaklann onlardan i§itecegi §ey, sadece safsatadir 3 . 

Kendilerine ne zaman dense ki, do nun bu yolunuzdan geri! 

Sirtlarini donerler bize, aslandan iirkmus. merkepler gibi! 

Kor olmu§ gozler, gaflet i9indedir kalpler, 

Helak eden cehennemin ortasinda ikamet etmekteler. 

De ki: En kotti giiniin bulu§ma vakti sizi bekliyor, 

Orada giinahlan yiiklenmekten kurtulan kimse bulunmuyor. 

1 e§-§ifd: ibn Sina'nin eseri. 

2 el-i$drdt: ibn Sina'nin eseri. 

3 Safsata'ni asil anlami hayaii hikmet demektir. Ger9ek oldugu zorunlu olarak 
bilinen bir seyi ciirutmek amaciyla delil ortaya surmek anlaminda kullanilmi§tir. et~ 
Telvih'te boyle gecer. 
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Nesir: 

Bazi insanlar var ki, felsefeyle huzur buluyorlar, filozoflan dost 
ediniyorlar, ic dunyalannda kufre ve dalalete diisiiyorlar ve 
talebelerden bir kismini hidayet yolundan alikoyuyorlar. Ancak biz 
onlardan ve hezeyanlarmdan uzagiz. Bizimle onlar arasinda diismanhk 
belirmistir. Allah'in indirdikleri ve Allah Rasulii'nden biz teblig 
editenler bize yeter. Bizler Muhammed'in yolundan gidenleriz. Ilahi 
ilimler ve nebevi hikmetleri tahsil yolunda calisiriz. Bunlar, usuliiyle, 
fiiruuyla, temel ilkeleriyle, tamamlayici konulanyla dibine ulasilmasi 
mumkiin olmayan denizler gibidir. 

Akli kaideleri kelam alimlerinin kitaplan icermektedir. 
Dolayisiyla biz, musriklerin inanclarini ders konusu yapmakla ve 
kafirlerin sacmahklarma dalmakla mesgul olmuyoruz ve buna ihtiyac 
duymuyoruz. "Kim imam reddedecek olursa, ameli bo$a gidecektir ve 
kendisi de ahirette, kaybedenlerden olacaklir.^ 

Bu risale, Allah'in yardimi ve gtizel bir sekilde muvaffak 
kilmasi neticesinde tamamlandi. 

Allah' 1m! Senin icin miicadele ettim, senin hukmiine yoneldim. 
Yaptiklarim, yapamadiklarim, gizlediklerim ve beyan ettiklerim 
nedeniyle beni bagisla". 

"'Senin Rabbin, kudret ve izzet sahibi olan Rabbin, onlarin 
nitelemelerinden uzaktir, yiicedir. Rasullere selam olsun. Ovgii, tiim 
insanhgin Rabbi olan Allah'adir." 3 

Bu risalenin tebyizi 1 128 senesinde tamamlanmistir. 



1 el-Maide 5/5. 

2 el-Buhari, et-Teheccud I, ed-De'avat 13, Tevhid 14; Muslim, MiisafirTn: 199. 

3 es-Saffat 37/180-182. 
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MUHAKKiKIN HATiMESi 



Bu kitap ile siiren yolculugumdan 90k sey istifade ettim. Zira 
kulttir hizmetinde yiirutulen her cah§ma, selef alimlerinin geride 
biraktigi, milletler tarihinde yer almis saygin bir medeniyetin yapitasi 
sayilacak 9ahsmalara muttali olmada genis bir ufuk a9ar. 

"Tertibu'l-Ulum" adh bu kitapta, su serefli Islami yolcuLuga 
yakindan isaret eden bir hiilasa yer almaktadir: Muellif bu eserde, 
ozellikle ilim talibine yonelik bir tasnif plamndan goruniimler sunmus, 
ilim merdiveninde yiiksege ulasmak i9in nasil ve nereden ba§lanmali 
sorusunun cevabini vermi$tir. Bu esnada, nasihat veren giivenilir bir 
egiticinin olabilecegi en guzel §ekliyle yonlendirirci, ogretici ve egitici 
olarak ve ayni zamanda ilim talibinin hayatina miidahale etmesi 
durumunda onu bozacak ve hakikat yolundan saptiracak olgularm 
sahteligine kar§i uyanci olarak, ilim talibinin tutacagi yol i9in dikkate 
ahnmasi gereken bir eser olma ozelligini korumaktadir. 

Bu eser, seriatin biitun ilimlerin ogrenilmesi hakkindaki 
goriisunu de unutmami§ ve her bir ilmin ogrenilmesi ile ilgili vacip, 
mendub, miibah, haram vb. htikiimleri de ifade etmistir. 

Bu tiirden kitaplar, "genel bilgiler" veya "Islam felsefesi" adi 
altinda tasnif edilmis olarak islam mirasimn mahzenlerinde 9oktur. Bu 
eserler, insanlann yararlanmasi i9in bu mirasi depolann karanhgindan 
ilmi hayatin isigma 9ikaracak, diger medeniyetlerin zenginlikleri 
arasinda kendisine layik olan makami elde etmesini saglayacak sevk 
dolu ve gayret gostermeye istekli ellere muhta9 durumdadirlar. Mesela, 
es-Suyuti'nin "en-Nikaye ve itmamu'd-Diraye"si ve daha bir9oklar 
gibi. 

Teorik ilimler -hatta pratik ilimler- fakiiltelerindeki yiiksek 
ogretim ogrencilerinin bir kismimn ilgisi, Islam ilim mirasimizin sahip 
oldugu 90k sayidaki bu tur kitaplarin arastirilmasi ve tahkik edilmesine 
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yonelik olsaydi ne guzel olurdu! 

Son duamiz: Ovgiiler turn insanhgin Rabbi olan Allah'adir. 



269 



KAYNAKCA 



Amidi, Abdulvehhab b. Hiiseyn, §erh ale 'l-Velediyye fi AddbVl-Bahs 
ve 'l-Mundzara li l-Mefa^i, Zeylinde, §erhu Molld Zdde ale 7- Velediyye, 
Kahire, §eriketu'l-Babi el-Halebi, h.1380. 

Atebeki, Cemaluddin b. Tagri Berdi, en-Niiciimii 'z-Zdhire fi Mitluki 
Misr ve'l-Kdhire, Kahire, el-Muessesetti'i-Misriyye el- Amine, 1963. 

Etyem, Mahmud Ahmed, Ususii't-Tasnif ve 't-Tasmfiil-Ameli, Bey rut, 
Daru , l-Cil,h.l401. 

ibnii'l-Esir el-Cezeri, Izziiddin Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, 
Usiidul-GdbefiMa'rifeti't-Sahdbe, Kahire, Darirs-$ab, 1970. 

, el-Lilbdb fi Tehzibi 'l-Ensdb, Beyrut, Daru Sadir, tsz. 

ibnii'l-Esir el-Cezeri, Mecduddin Ebii'l-Se'adat el-Miibarek b. 
Muhammed b. Muhammed, en-Nihdye fi Garibi 'l-Hadis, thk. Mahmud 
et-Tmahi ve Tahir Ahmed ez-Zavi, Kahire, Daru ihyai'l-Kiitiibi'l- 
Arabiyye, 1383 h. 

Ibnii'l-Esir el-Cezeri, Muhammed b. Muhammed b. Abdilkerim b. 
Abdilvahid es-$eybani, Cami'u'l-Usul fi Ehadisi'r-Rasul, thk. 
AbduMdir el-Arnaut, Dimesk, Matba , atu'l-Milah,1392 h. 

Ahres, Mahmud, et-Tasnif el-Halkatii'd-Dirasiyye li'l-Hademati'l- 
Mektebiyye ve'l-Varaka (el-Bibliyografya), ve't-Tevsik, ve'l- 
Mahtutati'l-Arabiyye, ve'l-Vesaiki'l-Kavmiyye, Dimesk, 1392 h. 

isferayini, Isamiiddin, Hasiye ala ^afiyeti'bni'l-Hacib, Kahire, 
Matba'atii'Mlmiyye, 1328 h. 

Emin, Abdulkerim, Mebadiii 'l-Fehrese ve't-Tasnif, el-Cami'atii'l- 
Miistensiriyye, Bagdad, 1399 h. 

Ozgendi, Mahmud, Fetdvd Kadi Han, Diyar Bekr, el-Mektebetu'l- 
Islamiyye, III. Baski,1393 h. 



270 



Buhari, Tahir b. Ahmed b. Abdi'r-Resjd, Huldsalu'l-Fetdvd (Fikhu 
Hanefi), Mektebetu'l-Haremi'l-Mekki'de 6 numarada kayitli El Yazmasi, 
(1-682 s). Eser tarn degildir. 

, Muhammed b. Ismail, el-CamVu y s-Sahih, Kahire, Matba'atu's- 

Selefiyye, 1380 h. 

Bergstraesser, Usulu Nakdi'n-Nusus, haz. M. Kamil Bekri, Kahire, 
DarU'l-KUtUb, 1969. 

Burhan el-Fevri- Alauddin Ali el-Muttaki, Kenzu l-Ummdl ft Suneni 7- 
Akvdlve'l-Efdl, Haleb, Mektebetu't-Tiirasi'l-islami, 1391 h. 

Bedr, Ahmed, Dirdsdt fi'l-Mektebe ve's-Sekdfeteyn, Kahire, Darii's- 
Sekafe, II. Baski, 1978. 

Ba'li, Muhammed Ali el-Hanbeli, Kahire, Matabatu's-Sunneti'l- 
Muhammediyye, 1368 h. 

Bagdadi, Ismail Pa§a, Izdhii 1-Meknun fx 'z-Zeyl aid Ketfi 'z-Ztimm, 
Bagdat, Mektebetti'l-Musenna, 1951. 

, Hediyyetu'l-'Arifln-Esmau'l-Muellifin ve Asaru'l-Musannifin, 

Bagdat, Mektebetu'l-MUsenna, 1951. 

Benhavi, Muhammed Emin, et~Tasnifu'UAmeli li'l-Mektebdt, Cidde, 
Daru's-§uruk, II. Baski, 1402 h. 

Beydavi, Nasiruddin Ebu'l-Hayr Abdullah b. Omer, Envdru't-Tenzil 
ve Esrdrii't-te'vil, Kahire, c. II, Mektebetu'l-Babi el-Halebi, II. Baski, 
1388 h. 

Tirmizi, Muhammed b. lsa, Sunenu't-Tirmizi, (el-Cami'u's-Sahih) 
thk. Abdulvehhab Abdullatif, Beyrut, Daru'l-Fikr, 1400 h. 

Taftazani, Mesud b. Omer b. Abdillah (Sa'duddin), Muhtasarii'l- 
Medni, Kahire, Matba'atii Muhammed Ali Sabih. 

el-Telvih ale't-Tavdih li-Metni't-Tenkih fl Usuli'l-Fikh, Kahire, 
Matba'atii Muhammed Ali Sabth. 

, $erhu Makasidi'd-Tdlibin ft llmi Usuli'd-Dtn, Istanbul, Daru't- 

Tiba'ati'l-Amire, 1288 h. 

$erhu'l-Akdidi'n-Nesefiyye, Kahire, thk. Mahmud §akir, 1331 h. 



271 



Tahanevi, Muhammed Ala b. All el-Faruki, Ke§$dfu lstilahdti'l- 
Fiinun, thk. Lutfl Abdiilbedi, Kahire, el-Muessesetii'l-Misriyye el- 
Amme, 1382 h, 

, Casir, Hamd, "Fevda Nesri't-Turasri-Arabf", Mecelletil'l-Arab, 

Riyad, c.III, 1386 h. 

, Curcani, es-Seyyid es-§enf AH Muhammed, §erhu'n-ald 

Tasrifi'l-lzzi, istanbul, Daru't-Tiba'ati'l-Amire, 1280 h. 

, et-Tarifdt, Beyrut, Mektebetii Liibnan, 1978. 

ibmi'l-Cezeri, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. AH b. 
Yusuf el-Omen, en-Ne§r fi'l-Kirddti'l-A^r, Beyrut, DariTI-Kutubi'I- 
Ilmiyye, tsz. 

__, et-Temhid fi Ilmi't-Tecvid, 1326 h. 

Ca'berT, Ibrahim b. Omer b. ibrahim, $erhu'r-Rdiye-Tecvid, 
Mektebetii' l-Haremi'l-Mekki'de 51 numarada kayith El Yazmasi, 

, Hamiletii Erbdbi'l-Mekdsid bi-§erhi Akileti Erbdbi'l-Kasdid (El 

Yazmasi). 

ibnir 1-Cevzi, Ebii'l-Ferec Abdurrahman b. Ali, Zddtil-Mesir jf-tlmi't- 
Tefsir, Dimesk, el-Mektebu'l-islami, 1384 h. 

Cevheri, Ismail b. Hammad, es-Sihdh Tdcu'l-Liiga ve Sihdhii'l- 
Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgatur Attar, Kahire, Vakf ve Tevzi es- 
$erbetli, II. Baski, 1402 h. 

Ibnu'I-Hacib, Ebu Amr Osman b. Omer b. Ebi Bekr b. Yunus er- 
Ruveyni, e$-§dfiye fi't-Tasrif, Calcutta, 1805. 

, Muhtasarul-Milntehd (Muhtasarii Ibni'l-Hdcib), Matba'atii'l- 

Kurdi, 1326 h. 

Haci Halite, Mustafa b. Abdilllah el-Kostantini (Katip ^elebi), 
Ke$fuz~Ziinun an Esdmi'l-Kutub ve'l-Fiinun, thk. en-Necefi el-Mer'asi, 
Bagdat, Mektebetii' 1-Miisenna, Istanbul, 1326 h. 

Haddad, Muhammed b. Ali b.Halef el-Huseyni, el-Kevdkibu'd- 
Diirhyye fttnd verede fi inzdli'l-Kur'dn aid Sebati Ahruf, Kahire, 
Matba'atii Mustafa el-Babi el-Halebi, 1344 h. 

Hadidi, Yusuf, Felsefeiii 'Hmi Tasmfil-Kutub ke-Medhal li~ 
Felsefeti'I-Ulum, Kahire, Mektebetii' n-Nehdati'l-Misriyye, 1969. 



272 



Hamevi, Yakut b. Abdillah er-Rumi el-Bagdadi, Mucemii 'l-Bulddn, 
Beyrut, Dam Sadir, 1 397 h. 

Haluci, Abdussatir, Ne§etu 'ilmi'l-Bibliyografya Hnde'l-Muslimin, 
Riyad, ed-Dare, 1296 h. 

Han, Ali Riza Kara, "Katib Celebi (Haci halife)", Riyad, Alemu'I- 
Kutub, c. V, 1405 h. 

ibn Haldun, Abdurrahman, et-Ta'rif bi'bni Haldun ve Rihletuhu 
Garben ve darken, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-Lubnani, 1979. 

, Mukaddimetu Ibn Haldun, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, IV. 

Baski, 1398 h. 

ibn Hallikan, Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim b. Hallikan, 
Vefeydtu'l-Aydn ve Enbdu Ebndi'z-Zamdn, thk. Ihsan Abbas, Beyrut, 
Dam Sadir, 1397 h. 

Harezmi, Muammed b. Ahmed el- Katib, Mefdtihu'l-Ulum, Beyrut, 
Daru'l-Kutubi'l-ilmiyye, tsz. 

Darimi, Abdullah b. Abdurrahman, Sunenu'd-Ddrimi, Kahire, Daru 
Ihyai's-Sunneti'n-Nebeviyye, tsz, 

Dani, Ebu Amr Osman b. Sa'id, el-Mukni' fi Resmi Mesdhifi'l-Emsdr, 
thk. Muhammed es-Sadik Kamhavi, Kahire, Mektebetu'l-Kulliyati'l- 
Ezheriyye, tsz. 

Desuki, Muhammed, Hasiyetu't-Desuki ala Ummi'l-Berahin ($erhu 
Metni's-Senusiyye), Beyrut, Daru'l-Fikr, tsz. 

Auguste Dies, Eflatun, Kahire, Darifl-Kutubi'I-Hadise, tsz. 

Zehebi, §emsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru 
Alemu'n-Nubeld, thk. §u'ayb el-Arnaud-Huseyn el-Esed, Beyrut, 
Miiessesetii'r-Risale, 1401 h. 

, Tezkiretu'z-Huffdz, Beyrut, Daru Ihyai't-Turasi'l- Arab!, 1374 h. 

Razi, Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer b. Huseyn el- 
Kuresi, el-Firase, thk.Yusuf Murad, Paris, Oryantalist Paul, 1939. 

, et-Tefsiru'l-Kebir (Mefdtihu'l-Gayb), Beyrut, Daru Ihyai't- 

Turasi'l-Arabi, c.16, II. Baski, tsz. 

Ranganathan, Tanzimu'l-Mektebdt, Arap. Cev. Zeki el-Mehasini, 
Riyad, Daru'l-Merih, 1978. 



273 



Rifai Enver, Tasniful-Kitdbil-Arabi, el-Halkatii'd-Dirasiyye li'l- 
Hademat ve'l-Veraka ve't-Tevsik, Dimesk, 1392 h. 

Rosental, Franz, Mendhicu'l-Ulemdi'l-Muslimm fi'l-Bahsi'l-Ilmi, 
Arap. cev. Enis Feriha, Beyrut, Darii's-Sekafe, 1961. 

Zade, Muhammed Sacakli (Muhammed b. Ebi Bekr el-Mer'asi), 
Cuhdu'I-Mukil, (Beydnti Cuhdi'l-Mukil He birlikte), St. Petersburg, 
Nezaretii'l-Mearifin izniyle Basik,lmistir, 1898. 

, Cuhdu'I-Mukil, (Beydnti Cuhdi'l-Mukil He birlikte), Tehzib, 

tenkih ve basimi: Muhammed Sadik el-Hurasai, Matba'atii Abdirresid 
Ahmed el-Ensari, 1322 h. 

, el-Velediyye fl AddbVl-Bahs ve'l-Mundzara, (Amidi ve Molla 

Omer Zdde'nin §erhleri He Birlikte) Kahire, §eriketu'l-Babi el-Halebi, 
1380 h. 

Zebidi, Muhammed Murteza, Tdcu'l-Arus min Cevdhiri'l-Kdmus, 
Kahire, el- Matba'atii' 1-Hayriyye, 1306 h. 

Zirikli, HayruddTn, el-A'ldm, Beyrut, Daru'l-ilm li'l-Melayin, IV. 
Baski, 1979. 

Zernuci, Burhanii'l-islam, Ta'limu'l-Mete'allim Tariku'l-Te 'allum, 
thk. Mervan Kabbani, Beyrut, el-Mektebu'l-islami, 1401 h. 

Zemahseri, Carullah Mahmud b. Omer, el-Ke§§df an Hakdiki't-Tenzil 
ve Uyuni'l-Ekdvilji Vucuhi't-Te'vH, Beyrut, Daru'l-Marife, 1387 h. 

Corci Zeydan, Tdrihu't-Temedduni'l-isldmi, Beyrut, Darii'l- 
Mektebeti'l-Hayat, II. Baski, 1978. 

Zeyan, Behyu'd-Din, el-Gazdli ve Lemehdtun ani 1-Haydti 'l-Fikriyye, 
Kahire, Mektebetu Nehdati Misr, 1957. 

Samerrai, Kasim, el-Miiste§rikun ve Fennu tahkiki'l-Mahtutdt, el- 
Ceziretu's-Seudiyye, 1401 h. 

Siibki, Tacu'd-Din Abdulvehhab, Mu'idu'n-Ni'am ve Miibidu'n- 
Nikam, tkh. Muhammed Ali en-Neccar ve Dig., Kahire, Mektebetii'l- 
Hanci, 1367 h. 

Sekkaki, Ebu Ya'kub Yusuf b. Ebi Bekr b. Muhammed b. Ali es- 
Siibki, Miftdhu'l-Ulum, thk. Ekrem Osman Yusuf, Bagdat, Darii'r-Risale, 
1400 h. 



274 



Siilemi, Ebu Abdirrahman Muhammed b. el-Huseyn, Tubakdtu's- 
Sufiyye, thk. Nuruddin §eribe, Kahire, Cema'atu'l-Ezher li'n-Nesr ve't- 
Telif, 1372 h. 

Smailovic Ahmed, Felsefetii'l-isti$rdk ve Eseriihd fi'l-Edebi'l- 
Arabiyyi'l-Mudsir, Kahire, Daru'l-Me'arif, 1980. 

Siiveydan, Nasir Muhammed, Mustakbelu't-Tasntfi'l-Arabi fi Davi 
Tavsiyydt Miitemerey er-Riydd ve Bagdad, Mektebetii'l-idaretrl- 
Seudiyye, c. VI, 1398 h. 

, et-Tasniffi'l-Mektebdti'l-Arabiyye, Riyad, Daru'l-Merih, 1391 h. 

Seyyid, Fuad, Fihrisu'l-Mahtutdt, Kahire, Darii'l-Kutub, 1383 h. 

ibn Sinn, Ebu Bekr Muhammed el-Basri, Kitdbii Ta'biri'r-Ruyd, 
Kahire, Matba'atu §eref, 1298 h. 

ibn Sina, Ebu AH, el-l^drdt ve't-Tenbihdl, thk. Suleyman Diinya, 
Kahire, Daru'l-Mearif, 1971. 

Suyuti, Celaltiddin Abdurrahman b. EM Bekr, el-hkdn fi UlumiH- 
Kur'dn, Kahire, §eriketu Mustafa el-Babi el-Halebi, IV. B ki. 1398 h. 

, en-Nikdye, MektebeUFl-Haremi'l-Mekki'de 71 numarada kayith 

El Yazmasi. 

, Tdrihu'l-Hidefd, thk, Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, 

Kahire, el-Mektebetu'n-Neccariyyeti'l-Kubra, 1371 h. 

$atibi, Kasim b. Fire, CamiVl-Kelam (Bu kiilliyatta, 7 adet eser 
vardir. Bunlardan Ucii $atibi'ye aittir), Mektebetu'l-Haremi'l-Mekki'de 
Matbudur. 

, §erhu'r-Rdiye (Aktletii Etrdbi'l-Kasdid), Mektebetu'l-Haremi'l- 

Mekkrde 20 numarada kayithdir. 

Ebu §ame, Abdurrahman b. Ismail b. Ibrahim ed-Dimeski, ibrdziil- 
Me'dnt fi Hirzi'l-Emdm, (e$-$dtibiyye fi'l-Kirddt) Kahire, Matba'atu' I- 
BaM el-Halebi, 1349 h. 

Sabuni, Muhammed Ali, Safvetu'i-Tefdsir, Beyrut, Darii'l- 
Kurani'l-Kerim, 1400h. 

Tas Kopru Zade, Ahmed b. Mustafa, Miftdhu's-Se'dde ve Mifldhu's- 
Siydde fi Mevdudti'l-Ulum, thk. Kamil Bekri- Abdulvehhab Enver, 
Kahire, Darii'l-Kutubi'l-Hadise, 1968. 



275 



Tahir, Mehmet, Osmanh Muellifleri, Meral Yay, Istanbul, tsz. 

Taberi, Ebu Cafer, Muhammed b. Cerir el-Emeli, Tdrihu'l-Umem 
ve 'l-Muluk (Tdrihu 't-Taberi), c.6, Beyrut, Mektebetu Hayyat, tsz. 

, Cdmi'u'l-Beydn ft TefsirVl-Kurdn (Tefsirii '(-taberi), Beyrut, 

Daru'l-Marife, 1398 h. 

Iraki, Abdurrahim b. el-Huseyn b. Abdirrahman, Elfiyetu'l-Irdki fi 
Usuli'l-Hadis, (Fethu'l-Mugis bi-$erhi Elfiyeti'l-Hadis), Medine, el- 
MektebetuVSelefiyye, II. Baski, 1388 h. 

Askalani, Ahmed b. Hacer, Fethu'l-Bdri §erhu Sahihi'l-Buhdrt, 
Kdhire, el- Matba'atu's-Selefiyye, II. Baski, 1388 h. 

, Nuhbetu'l-Fiker fi Mustalahdti Ehli'l-Eser, (All b. Sultan el- 

KdrVnin §erhi He birlikte), Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-tlmiyye, 1398 h. 

Attar, Ahmed Abdulgafur, Mukaddimetu 's-Sihdh, Kahire, II. Baski, 
1402h. 

Omeri, Veluyyiiddin Muhammed b.Abdillah el-Hatib et-Tebrizi, 
Miskdtu'l-Mesdbih, thk. Nasiru'd-Din el-Elbarri, Beyrut, Dimesk, el- 
Mektebtt'l-islami, 1381 h. 

Avvad Gorgies-Mihail Avvad, "Raidii'l-Bahs ani'l-Farabi", 
Mecelletu 'l-Mevrid, Bagdat, c.IV, 1975. 

Gazali, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Ebu Hamid, 
Tehdfiitu 'l-Feldsife. Bu eser, uc risalenin bulundugu "Selasii Resail" adh 
mecmuada basilmi§tir. Diger risaleler ise sunlardir: ibn RUsdifn, 
Tehdfutu't-Tehdfufu; Mustafa b. Halil el-Bursevi'nin Tehdfutu'l- 
Feldsifesi. Kahire, Matba'atifl-Hayriyye, tsz. 

, el-Munkuz mine 'd-Daldl, thk. Abdulhalim Mahmud, Beyrut, 

Daru'l-Kitabi'l-Lubnani, 1979. 

, el-Munkiz mine 'd-Daldl, (Kimydu's-Se'dde He el-Kavd'idii'l-Asr 

fi'l-Edeb ve'd-Dtn He Birlikte), thk. Mustafa Ebil' 1- Ala- Muhammed 
Cabir, Kahire, Mektebetu' 1-Cundi, 1973. 

, MekdsidiX 'l-Feldsife fi 'l-Mantik ve 'l-Hikme, Kahire, Matba'atti's- 

Se'ade, 1331 h. 

, Ihydu Ulumi'd-Din, (Zeylinde Iraki 'nin "Tahricu'l-Ehddis"i) f 

Beyrut, Daru'l-Ma'rife, 1402 h. 
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el-iktisadfi'l-Ptikad, Kahire, Matba'atu Sabih, 1962. 
Farabi, Ebu Nasr Muhammed b. Muhammed Turhan, Ihsdu'l-Ulum, 
thk. Osman Emin, Kahire, Mektebetii'l-Enculu'l-Misriyye, III. Baski, 
1968. 

, et-Tenbth aid Esbdbi's-Se'dde, Hindistan, 1346 h. 

Ferae, Abduh, Me 'dlimii 1-Fikri 'Uisldmi fi 7- Usuri 7- Vustd, Kahire, 
1389 h. 

Fadli, AbduMdi, Tahkiku 't-Tiirds, Cidde, 1402 h. 

Fiiskiit, Tanzimu'l-Mcflumdt fil-Mektebdt ve Merdkizi 't-Tevsik, Arap. 
Cev. Abdiilvehhab EbiTn-Nur, Riyad, Daru'l-Ulum, III. Baski, 1400 h. 

Firuzabadi, Mecdiiddm Muhammed b. Yakub, el-Kdmusiil-Muhit, 
Beyrut, el-Miiessesetii'r-Risale li't-Ta'b ve'n-Nesr, 1381 h. 

Kari, Ali b. Sultan, Davu'l-Me'dli li-Bedi'l-Emdli, Istanbul, el- 
Matba'atii'l-Amire, 1302 h. 

__, §erhii'I-Fikhi'l-Ekber, Beyrut, Daru'l-Kutubi'l-Umiyye, 1404 h. 

, el-Minehu'l-Fikriyye §erhu'l-Mukaddimeti'l-Cezeriyye fl't- 

Tecvid, (§erhu'l-Ensdri ale'l-Mukaddirneti'l-Cezeriyye, Mektebetu'l- 
Haremi'l-Mekki'de 4360 numarada kayith El Yazmasi. 

, Mirkdtu'l-Mesdbih §erhu Mi^kdtVl-Mesdbih Kahire, el- 

Matba'atu'l-Meymeniyye, 1309 h. 

Kuduri, Ahmed b. Muhammed b. Cafer, Muhtasarii'l-Kuduri fi 
Ftiru 'i 1-Hanefiyye, Dehli, 1 847. 

Kuseyri, Muslim b. el-Haccac, el-CdmVu's-Sahth, thk. Muhammed 
Fuad Abdiilbaki, Kahire, Darii Ihyai'l-Kutubi'l-Arabiyye, 1375 h. 

Kazvini, Muhammed b. Yezid (Ibn Mace) Siinenu ibn Mace, Kahire, 
Darii ihyaTt-Turasi'I-Arabi, 1395 h. 

Kuseyri, Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii'l~Ku§eyriyye, thk. 
Abdiilhalmi Mahmud, Kahire, Daru'l-Kutiibi'l-Hadise, 1972 h. 

Kanuci, Sadik b. Hasan, Ebcedu'l-Ulum, Dimesk, Vizaretii's-Sekafe 
ve'l-irsadu'l-Kavmi, 1978. 

Kaysi, Mekki b. EM Talib, er-Ri'dye li-Tecvidi'l-Kirde ve Tahkiku 
Lafzi't-Tildve, thk. Ahmet Ferhat, Dimeslt, Darii' 1-Kutiibi'l-Arabiyye, 
1973. 
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ibnu'l-Kayyim, Muhammed b. Ebi Bekr, (Ibn Kayyim el-Cevziyye), 
Igdsetii'l-Lehfan min Mesdyidi'^eytdn, thk. Muhammed Hamid el- 
Fikhi, Beyrut, Dam' 1-Ma' rife, 1358. 

Kehhale, Omer Riza, Mu'cemu'l-Muellifin-Terdcimu Musannifi'l- 
Kiitiibi'l-Arabiyye, Beyrut, Mektebetu'l-Musenna, Daru ihyai't-Tiirasi'l- 
Arabi, 1957. 

, el-Felsefetu'l-Isldmiyye ve Mulhakdtiihd, Dime§k, Daru'l-Mecaz, 

1394. 

Ibn Mace, Ebu Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Simenu Ibn 
Mace, Beyrut, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1395. 

Mubarekfuri, Muhammed b. Abdurrahim, Tuhfetii'l-Ahvezi $erhii 
CamiVt-Tirmizi, Kahire, Matba'atu'l-Medeni, II. Baski, 1383 h. 

Merginani, Ali b. Ebi Bekr el-Fergani, el-Hiddye §erhii'l-Biddye, 
1971. 

Mer'asli, Nedim ve Usame Mer'asli, es-Sihdh fi'l-Luga ve'l-Ulum, 
Beyrut, Darii'l-Hadarati'l-Arabiyye, 1975. 

Miizeni, Ismail b. Yahya, Muhtasarul-Muzem, fi §uru'i$-§dfTiyye, 
(Kitabu'l-Umm adh eserin Hami$inde basilmi§tir). 

Matlub, Ahmed, Nazardtiin fi Tahkikil-Kutub-Ulumii'l-Liiga ve'l- 
Edeb, MecelletuMa'hedi'l-Mahtutati'l-Arabiyye, c.I, 1980. 

Ma'ruf, Be§sar A wad, Dabtu'n-Nas ve't-Ta'Iik aleyh, Beyrut, 
Muessesetu'r-Risale, 1402 h. 

Makri, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Feyyumi, el-Misbdhu 'l-Munir 
fi GaribV §-§erhVl-Kebir (§erhii'l-Kebir adh eser er-Rafii'ye aittir), tkh. 
Abdulazim e§-§enavi, Kahire, Daru'l-Me'arif, 1977. 

Makrizi, Ahmed b. Ali, el-Mevd'iz ve'l-Vtibdr bi-ZikrV -Hutat ve'l- 
Emsdr, Kahire, Muessesetu'l-Halebi ve $urekauhu, tsz. 

Miles, John, Nazmii't-Tasnifi'l-Hadise, Arap. 9ev. Abdiilvehhab 
Ebu'l-Enver, Kahire, ed-Daru'l-Kavmiyye li-Tiba'a ve'n-Ne§r, 1966. 

Muncid, Salahuddin, Kavd'idu Tahkiki'l-Mahtutdt, Beyrut, Daru'l- 
Kitabi'l-Cedid, V. Baski, 1976. 

, Mu'cemu'l-Mahtutdt el-Matbu'dt, Beyrut, Daru'l-Kitabi'l-Cedid, 

II. Baski, 1398h. 
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ibn Manzur, Cemaliiddin Muhammed b. Mukrim, Lisdnu'l-Arab, 
Beyrut, Daru Sadir, II. Baski, tsz. 

Ibn Niiceym, Zeynii'l-Abidin b. Ibrahim, el-E$bdh ve'n-Nezdir aid 
Mezhebi Ebi Hamfe en-Numdn, thk. Abdul' aziz el-Vekil, Kahire, 
Muessesetu'l-Halebi ve §urekaUhu, 1387 h. 

ibnifn-Nedim, Muhammed b. Ishak b. Muhammed b. ishak (el- 
Varrak), el-Fihrist, Beyrut, Daru'l-Marife, 1398 h. 

Nesai, Ahmed b. §uayb, Sunenii'n-Nesdl Lahor, el-Mektebetu's- 
Selefiyye, II. Baski, 1396 h. 

Nesefi, Abdullah b. Ahmed b. Mahmud, Tefsirii'l-Kur'dni'l-Celil 
(Meddriku't-Tenzil ve Hakdiku't-Tevil, Dimesk, el-Mektebetu'l- 
Umeviyye, tsz. 

Nasir, Ayede Ibrahim, Delilu'l-Kutub elleti Nu$iret fi Misr beyne Am 
(1900-1925), Kahire, 1983 h. 

Ebu'n-Nur, Abdulvehhab, et-Tasnif el-Bibliyogrqfi fi UliimVd-DinVl- 
Isldmi, Kahire, Darii's-Sekafe, 1973. 

Harun, Abdusselam, Tahkikii'n-Nusus ve Ne§riihd, Kahire, 
Muessesetu'l-Halebi ve §tirekauha, II. Baski, 1385. 

Ibn Hisam, Abdullah b. Yusuf b. Ahmed b. Abdillah (Cemaliiddin, 
Ebu Muhammed), Mugni'l-Lebib an Kiitiibi'l-Edrib, Kahire, Matba'atu 
Muhammed Mustafa, 1 3 1 7 h. 

Heytemi, Ahmed §ihabiiddin b. Hacer, el-Fetdvd'l-Hadise, Kahire, 
§eriketu'l-Babiel-Halebi, II. Baski, 1390. 

Fethu'l-Mubin li-^erhi'l-Erba'in, Kahire, Daru ihyai'l-Kutubi'l- 
Arabiyye, tsz. 

Vecdi, Muhammed Ferid, Ddiretu Me'drifil-Karni'l-l^rin, Beyrut, 
Daru'l-Marife, III. Baski, 1971. 

Veki', Muhammed b. Muhammed b. Halef el-Hayyan, Ahbdrii'l- 
Kuddt, thk. Abdulaziz Mustafa el-Meragi, Kahire, el-Mektebetii't- 
Ticariyyeti'l-Kiibra, 1366 h. 

Wensinck, Arent Jean, el-Mu'cemii'l-Mufehres li-Elfdzi'l-Hadisi'n- 
Nebevi, Brill Matba'asi, Leiden, 1936-1969. 
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Yafri, Afifu'd-Din Ebu Muhammed Abdullah b. Es'ad, Ravdu'r- 
Riyahin fi HikayatV s-Salihin, (Nuzhetii'l-Uyuni'n-Nevazir ve Tuhfetu'l- 
Kulub ve'l-Havdtir), Kahire, el- Matba'atu'l-Misnyye, 1286 h. 

Ibn Ya'is, Ya'is b. Ali, §erhu'l-Mufassal fi'l-Luga, Kahire, 
Mektebetii'l-Musenna, tsz. 

Yusuf, Muhammed Hayr Ramazan, el-Hadir beyne 'l~Vdki ve 't-Tehvil, 
Dimesk, Daru'l-Mushaf, 1404. 

Eche, Youssef, les Bibliotheques Arabs, Publiques et Semipubliquer 
en Me sopotomie, en Syria, en Egypte au moyen age. 

Sarader, Ziauddin, Outlinof Classification Scheme. Londonxlive 
Bingley, 1979. 
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SACAKLIZADE'NIN BASKILI ESERLERINDEN BAZILARI 

(Ar§iv; Ya§ar ALPARSLAN) 
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UKDE KITAPLIGI 
YAYINLANAN KITAPLARIMIZ 

1 . Anilar ve ibretler (1994) / CemalNAR (Mevcudu Yok) 

2. Gonul Dostu (1995) / Serdar YAKAR (Mevcudu Yok) 

3. Kurtulustan Bir Kesit (1995) / Esma YAKAR (Mevcudu Yok) 

4. Ruhlarm Parmaklan ( 1 996) / Mehmet ALPEREN (Mevcudu Yok) 

5. Bu Sistemden islama (1996) / CemalNAR (Mevcudu Yok) 

6. Sultan Vahdettin ve Mustafa Kemal Pasa Milli MUcadelede (1996) / Mehmet 
FA mOGL U (Mevcudu Yok) 

7. Sorgulanmasi Gereken Kavramlar ( 1 996) / Mehmet SERTPOLA T (Mevcudu 
Yok) 

8. Necip Fazil ve Miicadelesi (1996) / Serdar YAKAR (Mevcudu Yok) 

9. islamlasma Bilinci (1996) / CemalNAR (Mevcudu Yok) 

1 0. Memleketime Dair (1997) / Serdar YAKAR (Mevcudu Yok) 

11. Islam Sancisi (1997) / CemalNAR (Mevcudu Yok) 

12. Delil ve Hikmetleriyle islam Fikhi (1997) / Ramazan PAK (Mevcudu Yok) 

13. Hayati ve Miicadelesi ile Hafiz Ali Efendi (1998) / Yildirim ALKI$- Serdar 
YAKAR (Mevcudu Yok) 

14. Ars Golgesi (1998) / Cemal NAR (Mevcudu Yok) 

1 5. Tasavvufun Anahtari ( 1 998) / Cemal NAR (Mevcudu Yok) 

16. Kahramanmaras'ta Bayazitogullan (1998) / BekirSami BAYAZJT (Mevcudu 
Yok) 

1 7. Giiz Yagmurlan ( 1 998) / Kadir TANIR (Mevcudu Yok) 

18. Betiil'iin Gunliigu (1998) / Elif Betid YAKAR (Mevcudu Yok) 

19. Kurtulusumuzun Manevi Mimarlan (1992)/ Mehmet ALPEREN (Mevcudu 
Yok) 

20. Kurtulusa Dair Uc Eser ( 1 996) / Serdar YAKAR (Mevcudu Yok) 

21. Kissa-i Eshab-i Kehf (1999) / Ya$ar ALPARSLAN (Mevcudu Yok) 

22. Bahceci Hoca ( 1 999) / Omer KA YA 

23. Kan Kirmizi Geceler (2000) / M. Akif BALTUTAN 

24. Cahit Zarifoglu (2000) / Nazim ELMAS 

25. Hac Yolunda Gorduklerimiz (2000) / H. Ridvan BAGR1AQIK (Mevcudu Yok) 

26. Kabe Yolunda (200 1 ) / H. Ridvan BAGRIAQIK (Mevcudu Yok) 

27. Yuz Yasm Sirri (2002) / Omer KAYA 

28. Misir'da Hiikum Suren £erkez Sultanlan (2003) / Tercume: Kemal GORUCU 
(Mevcudu Yok) 
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29. Yerel Yonetimlerde Alternatif Hizmet Sunma Yontemleri Kahramanmaras 
Belediyesi Ornegi (2003) / Serdar YAKAR 

30. Mahalli Kelimeler SozliigU (2003) / Omer KAY A- Haci Abdullah KOZAN 

3 1 . Tarihi, KUltUru ve Sosyal Yapisi ile Kahramanmaras'ta Ceridogullan (2003) / 
Serdar YAKAR - Omer KA YA 

32. Kalbime Sigdiramadiklarim (2004) / Cuma TAHIROGLU 

33. GUI Medeniyeti Kurtlar Sofrasinda (2004) / Cuma TAHIROGLU 

34. Fikih Usulu (2004) / Ramazan PAK 

35. GonlumUn Sesi (2004) / Cuma TAHIROGLU 

36. Milli Hassasiyet ve Manevi Mesuliyet (2006) / Cuma TAHIROGLU 

37. Alimin Onderligi (2006) / Cemal NAR 

38. Munacaat ve Na'tlar (2006) / Yasar ALPARSLAN 

39. Tarilite Alci - Tecirli (Begdili - ilbeyli - Elbeyli) TUrkmenleri Soykimlikleri 
(2006) / Mehmet ADIL (ALCIOGLU) 

40. Dulkadir Beyligi Arashrmalari I (2008) / Hazirlayanlar: Ya$ar ALPARSLAN, 
Mehmet KARAT A^, Serdar YAKAR 

41 . Hest Bihist -Kurulustan Yiikselise Osmanli Tarihi- (2008) / Idris-i Bitlisi. 
Hazirlayan: Mehmet KARAT A^, Selim KAYA, Ya$ar BA§ 

42. Maras Yoilarinda (2008) / Hasan Resit TANKUT 

43. istiklal Savasmda Maras (2008) / Yasar ALPARSLAN - Serdar YAKAR 

44. GUI Medeniyeti Qolde Bir Pinardtr (2008) / Cuma TAHIROGLU 

45. Maras Tarihi ve Cografyasi (2008) / Besim ATALAY 

46. Dulkadir Beyligi Arastirmalan II (2008) / Hazirlayanlar: Ya^ar ALPARSLAN, 
Mehmet KARAT A§, Serdar YAKAR 

47. Asiretlerin Iskanlart (2008) / Bekir Sami DA YAZIT 

48. Bir Hukuk MUcadelesi (2008) / Serdar YAKAR 

49. Maras Emirleri (2008) / Editdrler: Uyas GOKHAN / Selim KAYA 

50. KUskun (2008) / Kadir TANIR 

51 .Maras/ta Misyoner Faaliyetleri ve Misyoner Okullan (2008) / Mustafa QABUK 

52. Zeytun ve £evresindeki Ermeni Isyanlan (2008) /A Latif DTNQASLAN 

53. A§ik Durdu Mehmet Yoksul (Asik Mahfuzi) Hayati ve §iirleri (2008)/ 
Hazirlayanlar: Yasar ALPARSLAN - Serdar YAKAR 

54. Astk Mustafa Ziilkadiroglu Hayati ve $iirleri (2008) / Hazirlayanlar: Yasar 
ALPARSLAN - Serdar YAKAR 

55. ilkcagdan Dulkadir I Here Kadar Maras (2008) / Yrd. Doc. Dr. Uyas GOKHAN, 
Yrd. Dog. Dr. Selim KAYA 

56. Maras Merkez Agzi (2008) / Mine KILIQ 

57. Dulkadir Eyaletinin Kurulusu veGelisjnesi (2009) /Dr. Ismail ALT IN OZ 

58. Havel i Esmarii't-tevarih Maa Zeyl (2009) / Mehmed §emi Efendi, Hazirlayan: 
Dr. Mehmet KARAT A^ 
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59. Muhammet Kamil Agdas. (Bahceci Hoca) Hayati ve §iirleri (2009)/ 
Hazirlayanlar: Ya§ar ALPARSLAN - Serdar YAKAR 

60. Mevlid /Mar 'afi Kurd-zdde Nadir i (2009) / Hazirlayan Giilcan Tamdir ALIC1 
61.0smanli Diplomasi Tarihinden Bir Kesit Osmanli Avusturya Diplomatik 

iliskileri ( 1 526- 1 791 ) (2009) / Ugur KURTARAN 

62. Maras'ta Divanmdan Parca Kalmis Halk §airleri (2009) / Hazirlayanlar: Ya$ar 
ALPARSLAN - Serdar YAKAR 

63 . Turk Edebiyatinda Maraslilar (2009) / Ya§ar ALPARSLAN, Yard. Dog. Dr. Lutfi 
ALICI, Serdar YAKAR 

64.100. Yilinda 1909 Maras'ta Ermeni Olaylan (2009) /Yrd.Dog. Dr. Nejla 
GUNAY 

65.Muhtesem Osmanli (2009) / Mehmet FATI$OGLU 
66.Seyahatname, §ehir Tarihi ve Cografya Kitaplanna Gore Maras (2009) / 
Hazirlayanlar: Yayar ALPARSLAN - Serdar YAKAR 

67. Turk Dusiince Tarihine Bir Bakis (2009) / Yrd. Doc. Dr. Selahattin DOGU§ 

68. Mara§'ta Sacakhzadeler ve Eski Maras Alimleri (2009) / Osman SANDALOGLU, 
Hazirlayan: Ya^ar ALPARSLAN 

69. Maras Bibliyografyasi (2009) / Cavit POLA T 

70. Biiyuk Hiciv §airi Asik Mtsdili (Mustafa Hartlap'tn) Hayati ve §iirleri (2009) / 
Hazirlayan: Ya$ar ALP A RSLA N 

7 1 .Arap Belagatinde Lafiz ve Anlam (2009; / Yrd. Dog. Dr. M.Akif OZDOGAN 

72. Maras Agzi Koroglu (2009) /HaciAli OZTURAN 

73. Mara§ Merkez Agzi Kelimeler Deyimler (2009) / Haci Ali OZTURAN 

74. Muhtelif Conklerden Maras Halk §airlerineAit §iirler (2009)/ Hazirlayanlar: 
Ya$ar ALPARSLAN - Serdar YAKAR 

75. Yakin £agda Kahramanmaras. (2009) /Prof. Dr. Ahmet EYICtL 

76. Risale-i Nur'da Insan (2009) / Mehmet SAYGAZ 
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